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PRESENTACION INSTITUCIONAL

La Asociacidon Marroqui para la Integracion de los Inmigrantes es una ONG espa-
fiola sin dnimo de lucro, creada en 2003. En 2012 se convirtié en una de las pocas
asociaciones de inmigrantes declarada de Utilidad Publica Municipal en Espafia al
serle otorgada esta consideracion por el Excmo. Ayuntamiento de Malaga. Anclada
en Andalucia, la sede principal se encuentra en Malaga, contando con delegaciones
territoriales en Sevilla, Almeria, Granada y Algeciras. Ademas, realiza actividades
en la Comunidad de Madrid y en Catalufia. Desde sus origenes la asociacion se ha
caracterizado por un fuerte compromiso social y una decidida vocacién de trabajo
en favor del interés general. Se trata de una asociacién independiente y sin ninguna
vinculacion con entes politicos, ideoldgicos o sindicales. Es una asociacion de “in-
migrantes” que trabaja por la construccién de sociedades igualitarias donde todas
las personas, sin importar su procedencia, creencia o sexo, puedan acceder a las
mismas oportunidades para ejercer sus derechos fundamentales. Por ello lucha-
mos para la erradicacién de toda forma de exclusion social e injusticias vinculadas al
hecho migratorio. La actividad social de la Asociacion Marroqui para la Integracion
de Inmigrantes ha contribuido a hacer realidad la inclusion social de muchas perso-
nas procedentes de otros paises y a facilitar la convivencia y el conocimiento de las
diversas realidades migratorias por parte de la poblacién espafiola.

El @mbito social, prioritario para la entidad, se ha ido ampliando a lo largo de los
afios con nuevos programas como los enfocados a la cooperacion internacional al
desarrollo que han permitido gestionar proyectos en los paises de origen de las
personas inmigrantes. También se ha diversificado con programas de asesoramien-
to socio-juridico, mujer, voluntariado, infancia y juventud, formacion e investiga-
cion, sensibilizacion, mediacion intercultural, traduccidn linglistica y dinamizacion
comunitaria intercultural. Cada afio se llevan a cabo decenas de proyectos a nivel
europeo, estatal, regional y local, algunos de ellos en colaboracién con otras entida-
des e instituciones y otros gestionados en exclusiva por la asociacién.

A raiz del proyecto “Luchemos contra la islamofobia” coordinado en 2018 por la
Asociacién Marroqui para la Integracion de Inmigrantes nace, en 2019, el Programa
Nacional de Prevencién de la Islamofobia. El Programa, presente en Andalucia,
Comunidad de Madrid y Catalufia estd cofinanciado por el Fondo de Asilo, Migra-
cion e Integracion (FAMI), dentro de la convocatoria de la Direccion General de Mi-
graciones del Ministerio de Trabajo, Migraciones y Seguridad Social, la Consejeria
de Igualdad, Politicas Sociales y Conciliacién de la Junta de Andalucia con cargo a
la asignacion presupuestaria del 0,7% del Impuesto sobre la Renta de las Personas
Fisicas y el Ayuntamiento de Malaga.

El objetivo general del Programa es combatir la islamofobia a través de la forma-
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cién, sensibilizacion y atencién directa a las victimas. De forma mas especifica, 1)
se presta atencién especializada a los casos de discriminacion por islamofobia, con-
tribuyendo a que las victimas conozcan mejor sus derechos y los recursos existen-
tes para su proteccion, 2) se trabaja para incrementar el nivel de concienciacion y
la capacidad de deteccidon de incidentes discriminatorios por islamofobia, y 3) se
forma a agentes activos (profesionales, voluntariado, estudiantes y poblacién en
general) sobre la lucha para la erradicacion de la islamofobia y el acompafiamiento
a las victimas.

Para alcanzar los citados objetivos se realizan distintas acciones formativas dirigi-
das a un publico diverso (p. ej. centros educativos, centros de trabajo o agentes
sociales), se ofrece un soporte juridico y social que se pone a disposicion de las
personas victimas o testigos de incidentes islamdéfobos, se elaboran una serie de
materiales de apoyo a las labores de sensibilizacion y concienciacion, se lleva a cabo
el diagndstico de la islamofobia a nivel nacional, y el disefio y elaboracion de una
pagina web (www.islamofobia.es) en las que se publican tanto las actividades de-
sarrolladas en el proyecto como con la tematica de la lucha contra la islamofobia
desde otras perspectivas.

Atendiendo, ademds, a la necesidad de fomentar el debate en torno al fendome-
no de la islamofobia en Espafia, el equipo del Programa Nacional de Prevencion
de la Islamofobia de la Asociaciéon Marroqui ha organizado en 2019 el | Congreso
Nacional “Desmontando la Islamofobia” que propuso abordar los siguientes ejes
tematicos:

® Islamofobia en medios de comunicacion y ciberislamofobia.
@ Islamofobia de género.

@ Contestando la islamofobia: historia, derecho, filologia, activismo, politica,
mediacion intercultural y prevencién desde el dmbito de la educacién.

La Asociacion Marroqui para la Integracion de Inmigrantes ha editado un documen-
to especifico en el que se recogen las actas del congreso que incluyen las conclu-
siones alcanzadas por cada mesa. Este documento servira de base para la construc-
cién de discursos integradores e inclusivos asi como de herramienta para la lucha
contra la islamofobia, por lo que serd puesto a disposicién de la sociedad general
en forma de publicacion.

El trabajo de investigacion acerca de la islamofobia asi como el informe interno rea-
lizado por el equipo de trabajo especifico de la Asociacién Marroqui'y los resultados
del Congreso son la base del presente documento.



INTRODUCCION

Este informe pretende dar a conocer la situacién de la islamofobia en Andalucia,
Comunidad de Madrid y Catalufia. Se busca profundizar en el fendmeno, des-
tacando sus atributos mas relevantes y aquellos aspectos concretos que hacen
gue adquiera una forma algo diferenciada en estos territorios. Forma que, si bien
conserva las caracteristicas comunes que la islamofobia presenta en cualquier
otro lugar, ofrece algunas singularidades.

El presente trabajo se propone cumplir varios objetivos condensados en uno ge-
neral: entender mas y mejor la islamofobia para ser asi capaces de prevenirla,
de combatirla y de reducir sus nocivas consecuencias. Conscientes de la necesi-
dad de que las instituciones y la sociedad civil emprendan acciones conjuntas y
coordinadas que permitan atajarla es preciso llevar a cabo una serie de acciones
fundamentales. En este sentido, destacamos:

@ La clarificacion de los conceptos y términos implicados.
@® El analisis de los ejes que articulan la islamofobia.

@® E| planteamiento de los datos obtenidos en la encuesta sobre islamofobia
llevada a cabo en Andalucia, Catalufia y Madrid por la Asociacién Marroqui
para la Integracion de Inmigrantes durante el afio 2019.

@ La diferenciacion entre discriminacidn, delitos de odio y discurso de odio.

® La generacion de férmulas y estrategias de reaccion y el planteamiento de
algunas posibilidades y lineas de actuacion de cara al futuro.

Es a finales de los afios 80 cuando aparece el término “islamofobia”, con el ob-
jetivo de describir una realidad que-pese a no ser nueva- estaba tomando cada
vez mas relevancia como consecuencia de nuevas connotaciones resultantes de
los diversos contextos globales: |a discriminacion hacia las personas musulmanas
o aquellas que, sin serlo, son “leidas” como tales. Fue a partir de este momento
cuando se empezo a considerar la islamofobia como una manifestacion especifica
del racismo y la xenofobia, al igual que el antisemitismo. Por tanto, la islamofobia
comprende un plano especifico de discriminacién que responde a la interseccion
de diversos factores identitarios que van mas alla del plano religioso: origen étni-
co-nacional, género, nacionalidad e idioma, entre otros. Este es el motivo por el
que esta investigacion incorpora la perspectiva interseccional, definiéndola como:
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Herramienta analitica y politica que identifica, visibiliza y explica la comple-
jidad, intensidad y particularidad que adopta la discriminaciéon cuando se
tiene en cuenta el modo en que operan, y convergen en un sujeto, distintos
sistemas de identidades, como son: género, clase, etnicidad, generacion,
raza, religion, opcion sexual, discapacidad y otros (Lorente, 2012, p.293).

Sin embargo, el término islamofobia no aparece en la agenda politica espafiola
hasta 2005, tras la conferencia organizada por la Organizacion para la Seguridad y
la Cooperacion Europea (OSCE), bajo el titulo de “Antisemitismo y otras formas de
intolerancia”, en la que se abordd la cuestion por primera vez. A su vez, en 2007,
en el marco de una sesion organizada por Espafia como pais anfitrion se definio la
islamofobia como amenaza para la convivencia. Desde entonces se viene utilizan-
do con este sentido tanto desde comunidades isldmicas como desde diferentes
ambitos profesionales. No obstante, los diversos enfoques surgidos a la hora de
abordar esta cuestion han dado lugar a la evolucién del término, de modo que, en
ocasiones, la islamofobia en Espafia se presenta como “moro-fobia”, entendida
como la estigmatizacion histérica del “otro”, recurriendo al uso de una termino-
logia de corte bioldgico, étnico vy religioso en torno a la necesidad de crear una
identidad comun interna, dirigida a hacer prevalecer un cierto grado de discrimi-
nacién nacional. Esta perspectiva realiza una distincion entre el rechazo hacia la
visibilidad de las personas musulmanas y el rechazo hacia el islam como religion.
La expresidon de una identidad homonacional y su sustancializaciéon provoca que
haya determinados grupos que sean considerados como una amenaza a la iden-
tidad definida, considerandola por oposicién ideoldgica como no-asimilable. El
objetivo de este estudio, sin embargo, pretende abarcar el concepto de islamo-
fobia desde un punto de vista mas amplio. Por ello, se ha considerado pertinente
la descripcion del marco conceptual de este estudio, donde se ha entendido la
islamofobia como delito de odio. También se presentan una serie de datos extrai-
dos de los ultimos informes realizados en torno a la islamofobia como fendmeno
social en Espafia y en Europa.
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Atendiendo los resultados del ultimo registro de la Plataforma Ciudadana contra
la Islamofobia (PCCI, 2017)1 de incidentes islamdéfobos, en Espafia se produjeron
546 ataques islamofobos, de los cuales el 21% de los ataques fueron dirigidos
hacia mujeres musulmanas; el 8% dirigidos contra varones; el 4% dirigidos contra
nifios; el 3% dirigidos contra personas identificadas como inmigrantes; el 4% di-
rigidos contra personas no musulmanas; y el 7% contra mezquitas. En el dmbito
de los medios de comunicacion, el 73% de las noticias publicadas en 2018 sobre
el islam incurrieron en un discurso islamdéfobo en el que desaparecen temas so-
ciales, como la cuestion de los refugiados, y donde el terrorismo sigue siendo el
asunto estrella, acaparando el 60% de las noticias publicadas, seguido de cerca
por el tema de la radicalizacién (Informe 2018 del Observatorio de la Islamofobia
en los Medios, 2019). Precisamente, un gran porcentaje de los casos de islamo-
fobia registrados tuvieron lugar tras el ataque terrorista ocurrido en Barcelona.
Sin embargo, conviene precisar que en 2018 disminuyd la islamofobia de género
en los medios analizados y, mientras que en 2017 el 65% de los articulos sobre
mujeres musulmanas o sobre el velo (hiyab) eran islamdéfobos, en 2018 lo fueron
alrededor del 50% (Informe 2018 del Observatorio de la Islamofobia en los Me-
dios). A lo largo de 2019 se ha detectado un aumento sostenido del niumero de
relatos sobre mujer, segunda tematica protagonista detras del terrorismo, pero
cuando se trata del velo la islamofobia detectada supera la de otras noticias rela-
tivas a la mujer. En el primer semestre de 2019 la islamofobia en las noticias sobre
esta prenda aumentd hasta el 62%, pasando a ser la tematica mas islamdfoba por
delante de terrorismo y radicalizacién, sin embargo, esta cifra volvié a descender
en el tercer trimestre de 2019, aprecidndose un descenso que situd en el 54% las
noticias sobre mujer y velo calificadas como islamodfobas (Estadisticas 2019 del
Observatorio de la Islamofobia en los Medios! ). En este 2019 las noticias califica-
das como islamofobas descendieron del 43% en el primer trimestre al 30% en el
segundo y han aumentado hasta el 44% en el tercer trimestre. Proporcionalmen-
te, las noticias libres de islamofobia aumentaron del 57% al 70% en el segundo
trimestre, mientras que en el tercer trimestre han descendido al 56% (Estadistica
2019 del Observatorio de la Islamofobia en los Medios).

Analizando de cerca los efectos de lo ocurrido en relacion con el rechazo hacia el
islam y las personas musulmanas (o leidas como tal), segun la teoria de la moral
del panico?, estos hechos estarian interrelacionados por los siguientes elemen-
tos: moral, delitos, Estado, medios de comunicacion, conflictos socio-culturales
e identidad. Se trata de aspectos propios de nuestro tiempo en el que la mora-
lidad es cambiante, se construye y deconstruye constantemente en funciéon del
contexto. Se puede aplicar esta teoria al andlisis del caso concreto de los Ultimos

1 https://bit.ly/3a603BS
2 Moral panic.
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atentados de Barcelona cuya reaccion directa fue la percepcion del maly del bien
en las sociedades occidentales: la justificacion de la expulsion de las personas
musulmanas de la universalidad de los derechos civiles. De forma concreta, la
libertad de creencia es un derecho constitucional, sin embargo, mientras que la
sociedad no aceptaria dafiar edificios religiosos, con los edificios vinculados al is-
lam se haria una excepcidn. Esto podria explicar que hasta un 21% de los ataques
islamdéfobos del afio se produjeron como reaccién a este hecho. En este periodo,
tuvieron lugar ataques a mezquitas en Montblanc, Fuenlabrada, Sevilla, Granada,
Viladecans, Bermeo, Getafe y Sant Feliu de Llobregat, y a personas musulmanas
en Malaga, Mallorca, Madrid y Granada (European Islamophobia Report, 2019).

La construccién de la “cara del mal”? constituye la base del discurso islamdéfobo,
suponiendo la racializacion del delito, consiguiendo que el imaginario social occi-
dental del terror sea un hombre, de mediana edad, arabe y musulman. La conse-
cuencia de todo lo anterior es el refuerzo de la otredad. Definir el “mal” desde la
diferencia cultural es una invitacion a la legitimacién de los delitos de odio.

Desde un punto de vista territorial, en Catalufia se produjeron el doble de ata-
ques islamofobos que en Andalucia, siendo esta ultima la segunda comunidad
en presencia de poblacién musulmana en Espafia. Las Comunidades Auténomas
con mas casos registrados de incidentes islamoéfobos son Catalufia, Andalucia y
Comunidad Valenciana. El 29% de los atacantes pertenecian a grupos de extrema
derecha o estaban relacionados con grupos anti-musulmanes (PCCI, 2017). Estas
cifras contrastan con algunos datos sobre la presencia de musulmanes en Espafia
y Su acceso a una serie de derechos como ciudadanos. En Espafia hay 1.993.675*
ciudadanos musulmanes, de los que 847.801 son musulmanes espafioles y
1.145.874 son musulmanes inmigrantes, en su mayoria de origen marroqui. En
porcentajes, las personas musulmanas representan aproximadamente un 4% de
la poblacion total de habitantes, espafioles y extranjeros. El 43% de las personas
musulmanas son espafiolas mientras que el 57% es inmigrante (38% marroquies
y 19% de otra nacionalidad). Por su implantacion geografica, el asentamiento de
los conciudadanos musulmanes es mayor en la mitad sureste del pais destacando
en numero las autonomias de Andalucia, Catalufia, Madrid y Valenciana, seguidas
de Murcia, y en porcentaje las de Ceuta y Melilla; teniendo menor presencia en
el cuadrante noroeste peninsular. Por provincia destacarian Barcelona y Madrid,
seguidas de Murcia, y en porcentaje Ceuta y Melilla (Estudio Demografico de la

3 Ver: George Morgan (Autor), Scott Poynting (Redactor) Global Islamophobia:
Muslims and Moral Panic in the West. Global Connections, 2012.

4 Noble, G. (2012). Where’s the Moral in Moral Panic? Islam, Evil and Moral Tur-
bulence. En Morgan G. y Poynting S. (Eds.), Global Islamophobia. Muslims and
Moral Panic in the West (pp. 215-231). Burlington: Ashgate Publishing Company



Poblacién Musulmana elaborado por la Unidn de Comunidades Islamicas de Es-
pafia-UCIDE) y el Observatorio Andalusi en su estudio de 2019.

El 95% de las comunidades isldmicas en Espafia no tienen acceso a un cemente-
rio isldmico, aunque existen campafias a favor en Alicante, Badajoz y la Rioja. En
cuanto a la educacion, a pesar de que se trata de un derecho recogido por los
Acuerdos de Cooperacién con el Estado espafiol (1992), el 90% de los estudian-
tes® no tienen acceso a clases de religion islamica a pesar de que, en Andalucia,
Aragdn, Pais Vasco, Islas Canarias, Ceuta, Melilla, Extremadura, La Rioja, Segovia y
Comunidad Valenciana se cubre esta necesidad. Uno de los problemas sefialados
por las comunidades isldmicas en Espafia es el dificil acceso al mercado laboral,
soportando una gran tasa de paro que afecta a la estigmatizacion y perpetuacion
de estereotipos. Algunas de las contra-medidas que se han tomado para revertir
esta situacion son:

® Campafias en internet.

@ Sensibilizacion sobre el islam como legado cultural e histérico.

® Talleres y concursos en colegios.

@ Eventos académicos, charlas, congresos, etc.

@ Talleres sobre delitos de odio para fuerzas de seguridad y ciudadanos.

Actualmente, la islamofobia forma parte del fendmeno expansivo de los delitos
de odio. La islamofobia se define como “una forma de racismo y xenofobia mani-
festada a través de la hostilidad, exclusion, rechazo y odio contra los musulmanes,
sobre todo cuando la poblacién musulmana es una minoria, algo que ocurre con
mayor impacto en paises occidentales” (Consejo de Europa y Comité contra la
Eliminacion de todas las Formas de Discriminacién Racial de la ONU). La cifra de
“delitos de odio” registrada por las Fuerzas y Cuerpos de Seguridad en Espafia, a
lo largo de 2018, asciende a un total de 1.598 incidentes, lo que supone un au-
mento del 12,6% en relacién a 2017 (Informe sobre la evolucién de los incidentes
relacionados con los delitos de odio en Espafia del Ministerio del Interior, 2018° ).
Los ultimos datos sobre la evolucidon global de los incidentes de odio registrados
por las Fuerzas y Cuerpos de Seguridad en Espafia en la categoria de creencias
o practicas religiosas, sefialan, sin embargo, que esta categoria ha descendido,

5 Fuente: Estudio demografico de la poblacién musulmana de 31/12/2018 (Ob-
servatorio Andalusi)
6 https://bit.ly/389t609
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ya que de los 103 hechos conocidos en 2017 se ha pasado a 69 en 2018, lo que
supone una disminucién del 33%. Por el contrario, en la categoria de racismo/
xenofobia se ha pasado de 524 hechos en 2017 a 531 en 2018, suponiendo un li-
gero ascenso del 1,3% respecto al afio anterior. De este modo, en 2018 los delitos
de odio en la categoria ideologia-596 incidentes- han pasado a ser los incidentes
mas numerosos, seguidos por la categoria de incidentes racistas/xendfobos (In-
forme sobre la evolucién de los incidentes relacionados con los delitos de odio en
Espafia del Ministerio del Interior, 2018).

En la Ultima década el concepto “delito de odio” de origen anglosajon (hates-
peech, hatecrime y biascrime son conceptos estadounidenses de CommonLaw)
se ha asentado en el articulo 510 de nuestro Cddigo Penal a pesar de que no se
menciona expresamente. Cabe destacar que, segun el Informe de delimitacién
conceptual en materia de delitos de odio del Ministerio de Empleo y Seguridad
Social, aunque un discurso de odio que no pueda catalogarse como delito de
discurso de odio, éste si puede ser tildado de incidente de odio segln el marco
legal espafiol.

Por su parte, la OSCE, anteriormente citada, es una de las instituciones que
mas ha profundizado en los delitos de odio, monitorizandolos, y, ademas de
definirlos, ha establecido una serie de indicadores Utiles para determinar
el delito de odio por islamofobia. Dicha organizacion explica que un delito
de odio es cualquier delito tipificado en el Cdodigo Penal del pais en el que
ocurre al que se suma que la motivacion de la persona agresora esta basada
en un prejuicio. Esto es lo que diferencia a los delitos de odio de los delitos
ordinarios. Un delito de odio es cualquier infraccion penal contra personas
o propiedades en la que el objetivo se elija intencionadamente por su real o
percibida relacion, simpatia, apoyo o pertenencia a algin grupo social pro-
tegido. Las comunidades musulmanas en la regién de la OSCE son victimas
de una retdrica que a menudo las asocia con el terrorismo y el extremismo
0 se presentan como una amenaza a la identidad nacional. Se retrata a las
personas musulmanas como un grupo monolitico, cuya religion y cultura son
incompatibles con los conceptos de derechos humanos y democracia. Esta
intolerancia, pasada por alto, puede generar un clima que ampare los delitos
de odio contra musulmanes y musulmanas, lo que supone un intento de ais-
larlos de la sociedad. Solamente con una respuesta de todos los actores de la
sociedad se podra luchar eficazmente contra la discriminacion, la intoleran-
ciay los delitos de odio contra las personas musulmanas” (Organizacion para
la Seguridad y la Cooperacién en Europa, 2019). En 2018, la policia reportd
69 hechos conocidos de delito de odio por creencias o practicas religiosas
(Organizacion para la Seguridad y la Cooperacion en Europa, 2019).



Nuestro Codigo penal protege especialmente a los grupos sociales susceptibles
de sufrir discriminacién por “raza”, origen nacional o étnico, lengua, color de piel,
religion, sexo, edad, discapacidad intelectual o fisica, orientacion sexual o iden-
tidad de género (Art. 22.4). Incurrir en un delito contra una de estas categorias
supone una circunstancia agravante del delito.

En el caso de la islamofobia, los ataques se dirigen hacia la categoria “religion” y
engloba tanto a las personas como a las propiedades relacionadas con la misma.
A este agravante, por tanto, se puede sumar la sancion por amenazas reglada por
el articulo 169, 170.1 y 170.2 del Cédigo Penal:

El que amenazara a otro con causarle a él, a su familia o a otras personas
con las que esté intimamente vinculado un mal que constituya delitos de
homicidio, lesiones, aborto, contra la libertad, torturas y contra la integri-
dad moral, la libertad sexual, la intimidad, el honor, el patrimonio y el orden
socioecondémico, serd castigado...”, “si las amenazas de un mal que consti-
tuyere delito fuesen dirigidas a atemorizar a los habitantes de una pobla-
cion, grupo étnico, cultural o religioso, o colectivo social o profesional, o a
cualquier otro grupo de personas, y tuvieran la gravedad necesaria para
conseguirlo, se impondran respectivamente las penas superiores en grado
a las previstas en el articulo anterior” vy, finalmente, “seran castigados con
la pena de prision de seis meses a dos afios, los que, con la misma finalidad
y gravedad, reclamen publicamente la comisién de acciones violentas por
parte de organizaciones o grupos terroristas.

El articulo 510.1c afiade que se consideraran culpables de delito a quienes enal-
tezcan el odio, 0 a sus autores y promocionen o favorezcan un clima de hostilidad
(por ejemplo, a través de un medio de comunicacién social, internet o mediante
el uso de tecnologias de la informacién) hacia las anteriormente sefialadas cate-
gorias protegidas y:

Publicamente nieguen, trivialicen gravemente o enaltezcan los delitos de
genocidio, de lesa humanidad o contra las personas y bienes protegidos en
caso de conflicto armado, o enaltezcan a sus autores, cuando se hubieran
cometido contra un grupo o una parte del mismo, o contra una persona
determinada por razén de su pertenencia al mismo, por motivos racistas,
antisemitas u otros referentes a la ideologia, religién o creencias, la situa-
cion familiar o la pertenencia de sus miembros a una etnia, raza o nacion,
su origen nacional, su sexo, orientacion o identidad sexual, por razones de
género, enfermedad o discapacidad, cuando de este modo se promueva o
favorezca un clima de violencia, hostilidad, odio o discriminacion contra los
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mismos”. Asi como a quienes: “produzcan, elaboren, posean con la finali-
dad de distribuir, faciliten a terceras personas el acceso, distribuyan, difun-
dan o vendan escritos o cualquier otra clase de material o soportes que por
su contenido sean idéneos para lesionar la dignidad de las personas por
representar una grave humillacion, menosprecio o descrédito de alguno de
los grupos mencionados.

Finalmente, en el articulo 525 del Cédigo Penal se establecen sanciones para
aquellas personas que “para ofender los sentimientos de los miembros de una
confesidn religiosa, hagan publicamente, de palabra, por escrito o mediante cual-
quier tipo de documento, escarnio de sus dogmas, creencias, ritos o ceremonias,
o vejen, también publicamente, a quienes los profesan o practican”.

Como consecuencia de las reglas establecidas por el Cédigo Penal en Espafia, a
la hora de determinar si se trata de un incidente islaméfobo, cabria hacerse las
siguientes preguntas con tal de hacer un relato certero, en su caso:

@ (Las victimas o testigos perciben que el incidente ha sido motivado por su
pertenencia, real o percibida, al islam?

® (Los comentarios, mensajes, gestos o pintadas indican prejuicios? Por
ejemplo, relacionan el islam con el terrorismo.

® (Fue el objetivo un lugar de importancia religiosa o cultural, como una
mezquita, un cementerio isldmico, una escuela o un espacio seleccionado
para la construccién de una mezquita?

@ . Fue el objetivo una tienda o asociacién relacionada (real o aparentemen-
te) con personas musulmanas?

® (Fue dicha propiedad o persona el objetivo de un ataque islamofobo pre-
vio?

@ (Se puede definir el objetivo del incidente como un simbolo o ente impor-
tante para el islam como, por ejemplo, una copia del Coran?

@ ¢ Se utilizaron objetos como cerdo o sangre en el ataque?
® (Quién agrede pertenece a un grupo anti-musulman o tiene anteceden-

tes por agresiones hacia objetivos religiosos? Por ejemplo, grupos de extrema
derecha.



@® ¢ La victima es lider de una asociacién musulmana o es alguien que defien-
de los derechos humanos y los derechos de las personas musulmanas?

@® (la agresidn tuvo lugar en los dias posteriores a un atentado terrorista o
al aniversario de un atentado terrorista o alguna otra fecha relevante para el
agresor o para las comunidades musulmanas? ¢ El incidente tuvo lugar duran-
te el mes de Ramadan o en un periodo de campafia politica?

@ (Quien agrede expresa otros motivos ademas del prejuicio islamdéfobo? La
falta de otros motivos ayuda a definir la posibilidad de una agresion islamo-
foba.

La mayor parte de los paises europeos no tipifican la islamofobia como incidente
diferente a la categoria de delito de odio. Separando la islamofobia como cate-
goria de delitos de odio, se podra desarrollar una estrategia concreta ante una
realidad demostrada por los registros de incidentes de odio y promover mecanis-
mos para denunciar, ya que solo un 12% de los casos son denunciados (Agencia
de los Derechos Fundamentales de la UE- FRA, 2017). Los datos aportados por
el Informe sobre la evolucién de los delitos de odio en Espafia de 2018 (Minis-
terio del Interior) confirman, asimismo, la necesidad de establecer un indicador
de riesgo, asi como de la prevencion en determinados segmentos poblacionales.
Para una monitorizacién correcta de estos incidentes, es necesaria una delimi-
tacion conceptual en torno a los delitos de odio para abordarla urgentemente y
combatirla, tanto desde el ambito institucional como desde la sociedad civil y el
sector privado. Prueba de esta necesidad es la reforma de la penalizacion del dis-
curso de odio (articulo 510) en el Cédigo Penal a través de la Ley 1/2015, de 3 de
marzo («B.0.E.» 31 marzo) que proporciona una herramienta legal para combatir
la islamofobia. La islamofobia como forma de racismo resulta novedosa ya que
anteriormente sdlo se consideraban los componentes de odio y rechazo.

Si bien este componente racista no esta siempre presente, las mas recien-
tes definiciones de islamofobia la entienden como un racismo con apellido,
un tipo especial dentro de las diferentes formas que este puede adquirir.
Ademds, es una definicion interesante pues el publico general estd mas fa-
miliarizado con el término racismo y hay cierta tendencia a no desearlo
para la sociedad actual, al menos en general (Lépez Carlassare, 2019).

Segun el Consejo de Europa, la intolerancia esta en la base de los delitos de odio
ya que en la conducta del autor subyace este prejuicio y, por tanto, su mévil es
discriminatorio. A los delitos de odio por islamofobia les antecede la evaluacién
por parte del autor que actla bajo la justificacion interna de su creencia discri-
minatoria. En el caso de la islamofobia, las personas musulmanas o leidas como
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tales, son seleccionadas por motivos discriminatorios. Asi, el autor del delito cree
qgue éstas no deberian ser tratadas como iguales o que por ser musulmanas de
forma real o supuesta se les debe negar derechos (p. ej. a la vivienda o a la edu-
cacion). En nuestra legislacion, los tipos penales considerados “delitos de odio”
exigen la condicién de que se cometa por “motivos” discriminatorios.

La islamofobia ha quedado definida como una forma de extremismo que afecta
a personas que se definen como musulmanas y también a las no musulmanas.
Al igual que otros extremismos, los grupos que se declaran anti-musulmanes se
arrogan el centro ideoldgico de la opinidn publica, afirmando que la misma apoya
de forma exclusivista su tesis islamdfoba. Proclaman asi su interpretacion de las
leyes como normativa. A pesar de que la diversidad y la pluralidad ideoldgica,
cultural, étnica, racial y de género, es el signo de nuestro tiempo, las posiciones
extremistas se resisten a esta realidad y no aceptan convivir en la afirmacién de la
pluralidad social post-moderna.

En este sentido, aunque “intolerancia” y “discriminacién” pudieran parecer sin6-
nimos, no lo son y deben delimitarse como tal. Segin el Manual de Educacion en
los Derechos Humanos con Jévenes (Consejo de Europa, 2019):

La intolerancia es una falta de respeto a las practicas o creencias distintas
de la propia. También implica el rechazo de las personas a quienes consi-
deramos diferentes, por ejemplo, los miembros de un grupo social o étnico
distinto al nuestro, o las personas que son diferentes en su orientacion po-
litica o sexual. La intolerancia puede manifestarse en una amplia gama de
acciones a través de discursos de odio, causar lesiones fisicas o incluso el
asesinato. Discriminacion se produce cuando las personas reciben un trato
menos favorable que el dispensado a las demas que se encuentran en una
situacion comparable solo porque forman parte, o se considera que per-
tenecen, a un determinado grupo o categoria de personas. Las personas
pueden ser discriminadas debido a su edad, discapacidad, etnia, origen,
creencias, raza, religién, sexo o género, orientacion sexual, idioma, culturay
por muchos otros factores. La discriminacion, que a menudo es el resultado
de los prejuicios que tienen las personas, hace que la gente se sienta impo-
tente, impide que se conviertan en ciudadanos activos y que participen en
el desarrollo de sus habilidades y, en muchos casos, de acceder al trabajo, a
los servicios de salud, educacién o vivienda.

Por todo ello, resulta fundamental en nuestros dias ampliar la definicion de la is-
lamofobia y tener en cuenta que esta genera odio (implicando una especial nega-
cién de la dignidad humana, expresada en el articulo 10 de la Constitucion Espa-
fiola) y negacién, real o percibida y supuesta, mas alla de la discriminacion hacia



las personas, aungue se trate de su manifestacién mas visible. Por otra parte, es
necesario precisar que los delitos de odio anti-musulman/islamofobo tienen a
menudo caracteristicas Unicas que los distinguen de otros delitos de odio. Estos
delitos de odio se dirigen contra personas o propiedades asociadas, o que se per-
ciben como asociadas, con personas musulmanas. Estos delitos de odio se dan
en toda la region de la OSCE. Sin embargo, quedan insuficientemente reportados
debido a numerosas razones. Reconocer la magnitud y la indole del problema es
el primer paso para poder resolverlo eficazmente (Organizacién para la Seguridad
y la Cooperacién en Europa, 2019). La islamofobia afecta también a los simbolos,
los edificios, los relatos vy las ideas relacionadas de forma real o supuesta con el
islam, asi como a todo tipo de producciones materiales, bajo un discurso negacio-
nista y/o excluyente. En este sentido, la extranjerizacion del islam en el imaginario
social es un discurso que refuerza la islamofobia. Para hacer posible la ampliacién
de la definicidn de islamofobia realizada por el Consejo de Europa, se ha toma-
do como referencia los ocho puntos expresados por la organizacion Runnymede
Trust (1997):
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1. Entenderelislamy alas personas musulmanas como entes monoliticos, esta-
ticos y que no se adaptan a nuevas realidades.

’

2. Entender el islam y a las personas musulmanas como diferentes, separadas
e independientes, no influenciadas por factores culturales y sin valores comunes
con otras culturas.

OIAJYd SISITYNYV 'L

3. Entenderallas personas musulmanas como inferiores, barbaras, irracionales,
primitivas y sexistas.

4., Ver el islam y las personas musulmanas como agresivas, amenazantes, alia-
das del terrorismo y del “choque de civilizaciones”.

5. Entender el islam como ideologia politica y militar.

6. Rechazar cualquier critica hecha hacia Espafia o Europa de personas o enti-
dades musulmanas.

7. Justificar practicas discriminatorias contra las personas musulmanas.
8. Entender la hostilidad contra las personas musulmanas como algo “natural”.
El discurso de odio abarca varias formas de expresion, ya sea verbalmente o por

escrito, de manera que los delitos de odio cometidos a través de internet se em-
plazan en esta categoria llegando a alcanzar ya el 70% del total de los incidentes

19



20

\B%Asocmcu(m MARROQUI

para la Integracién de Inmigrantes

de odio registrados en Espafia (PCCI, 2017). Asimismo, se trata de un fendmeno a
nivel mundial como ponen de manifiesto entre otros los datos de 2018 del colec-
tivo britédnico Tell MAMA (Medicion de ataques anti-musulmanes)’ que informo
de 1072 casos de islamofobia de los cuales 745 se produjeron a nivel de calle, y
327 fueron cometidos a través de las redes se encontraron 548 incidentes verifi-
cados (de 729) sobre abusos contra las personas musulmanas en las redes.

A partir de esto, se puede dilucidar que en la era de la informacion, es imposible
negar el poder vy la influencia del discurso del odio en internet. Quienes hacen
uso de las redes sociales pueden impactar y moldear al publico de acuerdo con
sus propios intereses (Miller 2002: 246). La consolidacion de las redes sociales ha
cambiado el escenario en el que se crea, distribuye y recibe la informacion, por
lo que las personas usuarias no solo son consumidoras sino, también, creadoras
activas de informacion. Tienen el poder de determinar qué informacién es valiosa
y debe difundirse (p.ej. a través de un retweet se puede decidir sobre la impor-
tancia del tweet original). De este modo el discurso del odio encuentra nuevas
maneras de manifestarse y expandirse.

El discurso de odio es un concepto que se ha definido de varias formas. El Comi-
té de Ministros del Consejo de Europa (1997)%, definié el concepto de discurso
de odio como aquel que “abarca todas las formas de expresion que difundan,
inciten, promuevan o justifiquen el odio racial, la xenofobia, el antisemitismo u
otras formas de odio basadas en la intolerancia, incluida la discriminacion y la
hostilidad contra las minorias”. Otra definicion es la que plantea Langton (2012:
72) como el “discurso que promueve el odio racial o sexual, o quizas algun otro
tipo de odio”. La islamofobia cibernética se lleva a cabo principalmente a través
de blogs y redes sociales, aunque también a través de los medios tradicionales
vistos en linea. Henzell-Thomas, del Foro contra la islamofobia y el racismo (FAIR),
ya alerté en 2001 de que Internet era una rica fuente de expresiones islamofo-
bas, siendo una amenaza para la comunidad musulmanay para la sociedad en su
conjunto.

Con el objetivo de perseguir de manera efectiva los delitos de odio en internet,
la Comisién Europea promovié en 2016 la firma de un Cddigo de Conducta Para
la Lucha Contra la Incitacion Ilegal al Odio en Internet®, que establece una serie
de normas y principios para las plataformas online con el objetivo de avanzar
en la lucha contra los contenidos ilegales en cooperacién con las autoridades

7 TelIMAMA Annual Report 2018 (https://bit.ly/3aba42n).

8 Recomendacion n2 R (97)20 del 30 de octubre de 1997 sobre “discurso de
odio” (https://rm.coe.int/16804e509d),

9 Fuente: https://bit.ly/35NGTix



nacionales, los Estados Miembros y otros actores relevantes. El principal objetivo
del Codigo es responder al desafio de garantizar que las plataformas en linea
no ofrezcan oportunidades al discurso de incitacion ilegal al odio en Internet de
propagarse viralmente. Aunque no se trata de medidas coercitivas, dicho con-
venio compromete a los gestores de dichas plataformas en linea a controlar y
retirar contenidos ilegales. En Espafia se ha establecido un acuerdo con Google/
Youtube, Facebook y Twitter y se ha creado el Grupo de Trabajo Sobre el Discurso
de Odio del Convenio de Colaboracion y Cooperacién para dar seguimiento al
citado Cdodigo de Conducta, en colaboracién con el SGIE/ Observatorio Espafiol
del Racismo y la Xenofobia, Movimiento contra la Intolerancia (MCI), Fundacién
Secretariado Gitano (FSG) y Federacion Espafiola de Lesbianas, Gays, Transexua-
les y Bisexuales (FELGTB). Estas plataformas de redes sociales tienen un alcance
global y una gran audiencia como ponen de manifiesto los datos aportados por
ellas mismas (Youtube cuenta con mas de mil millones de usuarios, y el nimero
de personas que consultan esta plataforma al dia ha ido aumentando en una 40%
desde marzo de 2014 (Estadisticas Youtube 2015); asi mismo Twitter tiene un
promedio de 350,000 tweets enviados por minuto y 500 millones de tweets por
dia (Twitter 2014), mientras que Facebook sigue siendo la red de redes sociales
mas grande con 500 millones de usuarios activos y 55 millones personas que en-
vian actualizaciones (Fiegerman, 2014).

A través del odio cibernético se utiliza la tecnologia electrénica y la convergen-
cia digital como un espacio generador de ciber-Islamofobia (Awan y Blakemore,
2012). Este tipo de control permite a algunos actuar de manera dominante contra
grupos que consideran subordinados, como es el caso de las personas musul-
manas, atacadas por su fe y etnia (Perry, 2001). Por lo tanto, el ciberespacio se
convierte en un campo de minas virtual donde los “trolls o trolling” se dirigen
especificamente a las personas a través del abuso premeditado en linea y la foca-
lizacion especifica de una victima (Perry y Olsson, 2009).
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El estudio sobre islamofobia en Espafia ha sido desarrollado por la Asociacién
Marroqui para la Integracion de Inmigrantes durante 2019. Se elaboré una mues-
tra ponderada por sexo y edad partiendo del censo poblacional, para la realiza-
cién de un estudio con un margen de error del 3% y un factor de confianza del
90%, para lo que se realizaron 1064 encuestas en los territorios seleccionados:
Andalucia, Catalufia y Madrid.

Considerando que ya existen varios analisis al respecto desarrollandose a nivel
nacional, se busca indagar en la caracterizacion del perfil islamdfobo de la socie-
dad andaluza, catalana y madrilefia.
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El objetivo de este estudio es profundizar en como se manifiesta la islamofobia
en los tres territorios seleccionados y para ello es fundamental ahondar en cémo
son percibidos simbolos isldmicos en la sociedad contempordnea. Una caracteris-
tica a destacar de esta encuesta es la formulacion de las preguntas y el lenguaje
utilizado en ellas. En todos los documentos, trabajos e investigaciones que se vie-
nen realizando en los Ultimos afios sobre el islam o las personas musulmanas hay
una fuerte tendencia a relacional el islam con términos y conductas negativas, sin
embargo, en las preguntas de los tres primeros apartados del estudio se ha evita-
do la reproduccién de mensajes de corte islaméfobo donde se relaciona el islam
o sus simbolos con prejuicios o estereotipos, mayoritariamente difundidos en los
medios de comunicacion. Asi, no se pregunta “éCrees que una mezquita en tu ba-
rrio atraeria violencia?”, lo que vincularia el islam y la violencia de manera directa
en la mente de la persona encuestada, sino que todas las preguntas se formulan
en positivo. Solo en la segunda parte de algunas preguntas y Unicamente cuando
la respuesta es negativa cuando se lanzan enunciados en clave negativa para con
elislam.

’

Como segundo objetivo, el presente estudio busca también sentar las bases del
Informe de Islamofobia en Espafia que desarrollara la Asociacion Marroqui para
la Integracion de Inmigrantes durante 2020. Previamente, se disefid un cuestio-
nario extenso, que ofreciese informacidn suficiente sobre los siguientes aspectos:

’
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@ Aceptacion-Rechazo del islam

@ Aceptacion-Rechazo hacia las personas musulmanas
@ Percepcidn personal y social

@ Percepcioén de la situacion de las mujeres musulmanas
® Estereotipos

El analisis realizado se hizo a través de graficas de dispersién, de flujo, de barras,

circulares, tablas cruzadas y de contingencia, ademas de utilizar un andlisis corre-
lacional y test estadisticos bivariantes.
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3.1 ACEPTACION/RECHAZO DEL ISLAM

La convivencia de la poblacidn espafiola con el islam ha sido analizada atendiendo
alaresistencia o aceptacion del desarrollo de la practica religiosa en la comunidad
y a las necesarias dotaciones que esto requiere en el contexto urbano, siguiendo
la linea de investigacion ya planteadas en el estudio de 2018. Se cuestiona asi
por la aceptacién o resistencia a dos elementos fundamentales: la mezquita y
el cementerio islamico. Por otro lado, se aborda la imparticion del islam en las
escuelas en igualdad de condiciones con la religion catdlica.

Los usos vy las decisiones que se tomen en relacion al planeamiento urbano del
suelo publico tienen consecuencias sobre el efectivo ejercicio del Derecho Funda-
mental a la libertad ideoldgica, religiosa y de culto. En Espafia, en el articulo 2.2
de la Ley Organica 7/1980, de 5 de julio, de Libertad Religiosa, garantiza el dere-
cho de las Iglesias, Confesiones y Comunidades Religiosas a “establecer lugares
de culto o de reunién con fines religiosos”.

3.1.1 ACEPTACION/RECHAZO DE LA MEZQUITA

Para la aproximacion de la aceptacion o rechazo del islam se ha considerado fun-
damental el abordaje de la percepcion sobre la presencia de mezquitas en los
barrios. Se ha hecho preguntando a la poblacién por su conformidad con la cons-
truccion de una mezquita en su barrio. Este factor de proximidad es fundamental,
pues permite observar la percepcion real de la poblacién. Tal y como se observa
en la Figura 1, el 69% de las personas encuestadas si autorizaria la construccién
de una mezquita en su barrio, frente al 18% que se muestra en contra.

13%

Si
® No

No sabe/ No contesta

Figura 1: Si de usted dependiera, ¢autorizaria la construccion de una mezquita en su barrio?
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Si se analizan los datos por edad, se aprecia que el segmento con mayor acepta-
cién es el grupo de edad de 18 a 24 afios (70’4%), seguido por el grupo de edad
de 25 a 34 afios (70’3%). En los segmentos poblacionales mayores el rechazo
hacia la mezquita aumenta, aunque sigue prevaleciendo la aceptacion, estando
por encima del 60% en todos los grupos de edad. Al analizar por sexo, se observa
gue las mujeres muestran una mayor aceptacion que los hombres en relacion a
la construccién de una mezquita en su barrio, con un 71'5% y un 64'9% respec-
tivamente.

— Otro

Figura 2: “éAutorizaria la construccion de una mezquita en su barrio?” * sexo * edad.

En cuanto a las causas que motivan el rechazo a la autorizacién de la construc-
cién de una mezquita en sus barrios, las personas encuestadas manifestaron
como principal motivo de su negativa que evitarian espacios de culto en su barrio
(39%). El segundo motivo mas mencionado fue el temor a la radicalizacién y al
terrorismo (20%), item que muestra la vinculacion del islam con la violencia en
el imaginario social colectivo de parte de la poblacién espafiola. El tercer motivo
con mayor puntuacién ha sido “Esto es territorio cristiano, no isldmico” (10%).

@ Atraeria a personas de cultura e idioma distintos al mio
@ Cvitaria espacios de culto en mi barrio

() Habria mds ruidos y aglomeraciones

@ Temo la radicalizacién y el terrorismo

@ Esto es territorio cristiano, no isldmico

() Habria mds inseguridad ciudadana

M barrio se convertiria en un gueto

 Nosabe / No contesta

Figura 3: Motivos rechazo mezquita.



Como se explicaba anteriormente, las respuestas que vinculan islam vy violencia
son “Temo la radicalizacion y el terrorismo” y “Habria mds inseguridad ciudada-
na”, sumando en total un 27%.

Al desagregar los datos por edades, se observa que el segmento poblacional que
mas sefiald la vinculacion entre islam y violencia fue el comprendido entre los 25
y los 34 afios, donde un 26’9% del total de las personas en este grupo de edad se
han referido al temor a la radicalizacién y al terrorismo, y un 1'9% al aumento de
la inseguridad ciudadana. Seguido por el grupo de edad 45-54 afios, quienes lo
han indicado en un 24’2% y un 9'1% respectivamente.

En cuanto al analisis desagregado por sexo, expone que mas mujeres que hom-
bres han mencionado la existencia de relacién entre islam y violencia, especial-
mente en lo referido al temor por la radicalizacién y el terrorismo, marcado por
el 26'7% de las mujeres encuestadas y un 13’6% de los hombres. Sin embargo,
hay mds hombres que apuntan como motivo la consideracién de que habria mas
inseguridad ciudadana, con un 87% frente al 5'6% del total de mujeres encues-
tadas.

Tal y como se advirtié previamente, “Evitaria espacios de culto en mi barrio” es
la respuesta elegida por la mayoria de las personas encuestadas, tanto mujeres
(36'7%) como hombres (40'8%), y principalmente ligado a los grupos de edad
mas jovenes.

La menor de las preocupaciones en todos los segmentos de edad tanto para
hombres (1'9%) como para mujeres (2'2%) ha sido la opcién “Atraeria a personas
de cultura e idioma distintos al mio”.

P g o n 25-34
Evitaria espacios de culto en mi barrio.

Hombre

18-24

P
Temo)la radicalizacion y.el terrorismo
/ =
- . 45-54
Esto es territorio\cristiano, no isldmico D/
- -
O -
No sabe / No.contesta I » &
Mujer 35:44
Habria mds inseguridad ciudadana I >,
Mi barrio_se convertiria en un gueto I - 55-64 I
- otro Habria.mds ruidos'y aglomeraciones. I 65+ I
Atraeria a personas de cultura e idioma distintos.al mio ]

Figura 4: Motivos rechazo mezquita * sexo * edad.
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3.1.2 ACEPTACION/RECHAZO DEL CEMENTERIO ISLAMICO

Los cementerios son espacios de culto a menudo ignorados cuando se habla de
gestion municipal de la diversidad religiosa vy, sin embargo, son de gran impor-
tancia para la cohesion social y territorial. La gestion de la diversidad religiosa en
el ambito funerario implica un planeamiento urbanistico que dé respuesta a la
necesidad de las personas de recibir ritos funerarios de acuerdo a sus creencias.
Mas alld del debate actual sobre cémo dar respuesta a esta necesidad, lo cierto
es gque todas las personas tienen derecho a que el Estado garantice la observan-
cia de los ritos funerarios de las diferentes confesiones religiosas. La legislacién
espafiola asi lo indica a través de la Ley Orgénica de Libertad Religiosa de 1980,
sefialando en el articulo 2.1 b) el derecho de toda persona a recibir sepultura dig-
na sin discriminacion por motivos religiosos y a no ser obligado a practicar actos
de culto o a recibir asistencia religiosa contraria a sus convicciones personales.

En este estudio se planted a las personas encuestadas si autorizarian la construc-
cién de un cementerio isldmico. En la Figura 5 se aprecia un apoyo generalizado
por parte de la poblacién hacia el desarrollo de estos lugares de culto con un
79% a favor y un 10% en contra. El hecho de que un 11% de las respuestas sea no
sabe/no contesta muestra un espacio para la indefinicion que, dependiendo de
las condiciones contextuales, bascularan de uno u otro lado.

13%

Si

® No

No sabe/ No contesta

Figura 5: Si de usted dependiera, autorizaria la construccion de un cementerio isldmico en su ciudad?

En la siguiente grafica de flujos se observa la distribucion por sexo y edad de
las respuestas. La respuesta afirmativa en relacion a la construccion de un ce-
menterio isldmico es mayoritaria tanto entre las mujeres (79’8%) como entre los
hombres (76'8%). La aceptacion también es mayoritaria en todos los grupos de
edad, especialmente en las edades comprendidas en los intervalos 35-44 (80'3%)
y 55-64 (82'1%), superando en todos los segmentos de edad el 70%.



25-34

Mujer

Sil 18-24
35-44
Hombre 45-54
No sabe/No contesta.
[ 55-64
No =
Otro =

65+

Figura 6: “¢Autorizaria la construccion de un cementerio isldmico en su ciudad?” * sexo * edad.

Aunque la presencia del “No” es un hecho claramente minoritario, este es un es-
tudio que busca identificar los espacios en los que la islamofobia puede penetrar
en la sociedad, por lo que resulta oportuno profundizar en las causas que invitan
a la negacién de la instauracién de un cementerio isldmico en la ciudad. En este
sentido, la respuesta negativa ha constituido el 12'6% de las respuestas del total
de los hombres encuestados y el 8% del total de las mujeres. Es destacable que
un 12'2% de las mujeres se ha decantado por la opcidn “No sabe/no contesta”,
frente al 10'7% de los hombres. El grupo de edad que mas rechazo presenta es
el tramo mas joven, donde un 11'2% del total de personas con edades compren-
didas entre los 18 y los 24 afios ha sefialado que no aceptaria la construccion de
una mezquita.

En cuanto a las causas que motivan el rechazo a la autorizacidon de la construccién
de un cementerio isldmico, las tres respuestas mayoritarias fueron “Otros” con
un 41%, “Esto es territorio cristiano, no isldmico” con un 19% vy “Temo la radicali-
zacion y el terrorismo” con un 17%. Las dos ultimas son claramente identificables
como islamofobas, correspondiéndose con una manifiesta oposicién a la practica
delislam.

Se ha querido valorar la fuerte presencia del componente “Otros”, pues supone
también una importante eleccion. En la lista ofrecida a las personas encuesta-
das, se enumeraban fundamentalmente motivos de corte islamdéfobos, de mayor
o menor grado, esperando que las negativas por cuestiones no islamdéfobas se
concentren fundamentalmente en este apartado y en el “No sabe/no contesta”.
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@ Atraeria a personas de cultura e idioma
distintos al mio
@ Habria mds inseguridad ciudadana

) Mi barrio se convertiria en un gueto

@ Esto es territorio cristiano, no isldmico
@ Habria mds ruidos y aglomeraciones
(" Temo la radicalizacion y el terrorismo
_ Otra

 Nosabe /No contesta

Figura 7: Motivos rechazo cementerio islamico.

Mds hombres (12'6% del total de hombres) que mujeres (8% del total de mujeres)
han sefialado que rechazarian la construccién de una mezquita en su barrio. En
cuanto a los motivos del rechazo, han sido mas las mujeres que se han decantado
por las siguientes opciones: “Otra” (41'2%), “Temo la radicalizacion y el terro-
rismo” (21'6%) y “Esto es territorio cristiano, no isldmico” (13'7%). Los hombres
han elegido en mayor medida las respuestas “Otra” (41'5%), “Esto es territorio
cristiano, no isldmico” (22'6%) y “Temo la radicalizacion y el terrorismo” (13'2%).

Es destacable que los grupos de edad donde mdas claramente se vincula islam
y violencia son los correspondientes a los segmentos 45-54 afios y 55-64 afos.
En el primer grupo, un 30'8% del total de las personas que comprenden este
segmento poblacional se han decantado por “Temo la radicalizacion y el terroris-
mo”, mientras que ni una sola persona ha sefialado la cuestion de la inseguridad
ciudadana. En el segundo grupo, el 27°3% ha indicado “Temo la radicalizacion y el
terrorismo”, y un 9'1% se ha inclinado por “Habria mds inseguridad ciudadana”.
El grupo que mas se ha decidido por el motivo “Habria mds inseguridad ciudada-
na” ha sido el que comprende las edades 35-44 afios, con un 14’3%.

El grupo que muestra mayor rechazo por motivos diferentes a los propuestos es
el de 35-44 afios, con un 57°1% del total de las respuestas de las personas englo-
badas en este grupo de edad.
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Figura 8: Motivos rechazo cementerio isldmico * sexo * edad.

3.1.3 ACEPTACION/RECHAZO DEL ISLAM COMO
ASIGNATURA EN LAS ESCUELAS

En este apartado se analiza las respuestas obtenidas en relacién a la participacion
del islam en las instituciones educativas, cuestién planteada a través de la pre-
gunta: “Si de usted dependiera, éautorizaria que se impartiese religion isldmica
en las escuelas?”.

SOAavlins3iy ‘€

9%

s
® No

No sabe/ No contesta

Figura 9: Si de usted dependiera, autorizaria que se impartiese religion isldmica en las escuelas?
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Si hasta ahora se habia mantenido una posicion de aceptacién social en torno
a la mezquita y el cementerio isldmico, en esta ocasion se observa una negativa
rotunda a algo que supone hoy por hoy un derecho reconocido, el derecho a la
educacion religiosa. La respuesta mayoritaria de la poblacién en este caso fue el
“No”, con un 61% de la participacion, quedando el “Si” reducido a un 30%.

25-34

Mujer.

18-24

35-44

Hombre 45-54

&

55-64
No sabe/No contesta_l
65+

- Otro

Figura 10: “¢Autorizaria que se impartiese religion isldmica en las escuelas?” * sexo * edad.

Al analizar los datos por sexo y edad, se observa que la negativa resulta unifor-
me para todos los segmentos de edad y en todos los sexos, aunque ligeramente
superior en hombres (64'7%) que en mujeres (59%) y levemente inferior en los
grupos de edad 55-64 (55'6%) y 18-24 (56'2%). Por lo que se ha de entender
gue existe un amplio consenso social en torno a la cuestion. En esta ocasion,
se hace especialmente necesario analizar las causas de la negativa. La presencia
del “Otros” y el “No sabe/no contesta” en la encuesta obedece a la voluntad de
aislar las conductas no islamdéfobas, al tratarse este de un estudio centrado pre-
cisamente en la repercusién social de la islamofobia. En el presente estudio se ha
entendido que era la forma apropiada para abrir un espacio al conocimiento de
la interpretacion no islamoéfoba del rechazo, el analisis del “No” debia contener
asi una alternativa para la respuesta laica, la cual resultd ser mayoritariamente
seleccionada en esta ocasion.

De las opciones que se proponian, las respuestas que denotan islamofobia son:

® “En las escuelas solo se deberia ensefiar la religion cristiana” y “No quiero
que el islam se extienda en la sociedad espafiola”. Estas afirmaciones consi-
deran el islam y a las personas musulmanas como diferentes, separadas e in-
dependientes, no influenciadas por factores culturales y sin valores comunes
con otras culturas.



® “Temo que el alumnado se radicalice y se vuelva violento”, Esta enuncia-
cion juzga el islam y las personas musulmanas como agresivas, amenazantes,
aliadas del terrorismo y del “choque de civilizaciones”. También entiende el
islam como ideologia politica y militar.

® “Es una religion machista”, Este alegato considera el islamy a las personas
musulmanas como un entes individuales y monoliticos, estaticos y que no se
adaptan a nuevas realidades. Ademas, tiene un componente racista, enten-
diendo a las personas musulmanas como inferiores, barbaras, irracionales,
primitivas y sexistas.

a% 1% 1% 5%

1%

4%

@ En las escuelas sélo se deberia ensefiar la religion cristiana

84%

@ No quiero que el islam se extienda en la sociedad espafiola
@ T7emo que el alumnado se radicalice y se vuelva violento
Es una religion machista
No quiero que se imparta ninguna religion en las escuelas

@ Otro

@ No sabe / No contesta
Figura 11: Motivos rechazo religion isldmica escuela.

La respuesta mayoritaria en relacion a los motivos por los que se rechaza la im-
particién del islam en las escuelas, con un 84% del total, atafie a una cuestién que
no implica al islam mads que a otras religiones, correspondiéndose con “No quiero
que se imparta ninguna religion en las escuelas”. La materia de religion como
asignatura obligatoria se ha situado en el centro del debate sobre la aconfesiona-
lidad o no del Estado espafiol por lo que se entiende que esta cuestion requiere
un analisis mas exhaustivo, pues el resultado no encajaria, en principio, con lo
gue cabria esperar por los datos arrojados por el estudio hasta el momento.
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25-34

Mujer

No quiero que se imparta ninguna religion en las escuelas: 18-24

35-44

Hombre. 45-54

No quiero que el islam saexu‘en\ enllaisociedad espariolal
\sbnﬂﬁeh‘gian machista
-~
— .. Otr0 ] 55-64
o sabe’/-No.contesta==m

N
- Otro Temo que el alumnado se radicalice y se vuelva violento - 65+
En las escuelas solo se deberia ensenar la religion cristiana -

Figura 12: Motivos rechazo religion islamica escuelas * sexo * edad.

Derivada de un analisis de tablas de contingencia, se observa que la respuesta
“No quiero que se imparta ninguna religion en las escuelas” resulta mayoritaria
en todos los sectores poblacionales. Este dato manifiesta un escenario de laicidad
institucional, no de islamofobia.

En cuanto a las opciones que denotan islamofobia, se observa que los hombres
han tendido en mayor medida a indicar respuestas islamdéfobas (14% del total de
los hombres encuestados), en comparacion con las mujeres (8'5% del total de las
mujeres encuestadas).

De forma mas especifica, de los motivos considerados islamoéfobos, los hombres
han indicado preferentemente “No quiero que el islam se extienda en la sociedad
espafiola” (7% del total de los hombres encuestados), mientras que las mujeres
han sefialado principalmente “Es una religion machista” (4'5% del total de las
mujeres). En la siguiente tabla se muestran los datos desagregados por sexo re-
feridos a las respuestas islamofobas, dentro del total de hombres y del total de
mujeres encuestados.

En las escuelas solo se deberia 1'5% 0%
ensefiar la religién cristiana. ° °

No quiero que el islam se ex- o Qo
Motivos rechazo religién tienda en la sociedad espafiola. 7% 2'9%

isldmica en escuelas: % dentro — - -
Temo que el alumnado se radi-
de sexo q 1'5% 1'1%

calice y se vuelva violento

Es una religién machista 4% 4'5%

TOTAL 14% 8'5%

Tabla 1: Tabla cruzada motivos rechazo religion isldmica en escuelas * sexo.



3.1.4 REFLEXION SOBRE LOS RESULTADOS DEL ANALISIS

EN TORNO A LA ACEPTACION/RECHAZO DE LA
CONSTRUCCION DE CEMENTERIOS ISLAMICOS, MEZQUITAS
E IMPARTICION DE LA RELIGION ISLAMICA EN LA ESCUELA.

Con el objetivo de profundizar mas, se ha estudiado la posible vinculacién entre
las tres variables expuestas (construccién de cementerios isldamicos, construccion
de mezquitas e imparticion de la religion islamica en la escuela), para lo que se ha
llevado a cabo un anélisis correlacional, pudiéndose afirmar relacion estadistica
significativa entre las tres variables®.

Analizando las tres variables a través de tablas de contingencia se observa que:

® Un 24% de las personas encuestadas se muestran a favor de las tres cues-
tiones.

® Un 7% se presentan en contra de las tres cuestiones.

® Entre las variables “¢Autorizaria la construccion de un cementerio isldmico
en su ciudad?”y “éAutorizaria la construccion de una mezquita en su barrio?”
hay una coincidencia de respuestas de un 64% en relacion al “Si”, y de un 8%
en relacion al “No”.

@ Entre la variable “¢Autorizaria la construccion de un cementerio isldmico
en su ciudad?” y “éAutorizaria que se impartiese religion isldmica en las es-
cuelas?” hay una coincidencia de respuestas de un 27% en relacién al “Si”, y
de un 9% en relacion al “No”.

@ Entre la variable “¢Autorizaria la construccion de una mezquita en su ba-
rrio?” y “éAutorizaria que se impartiese religion islamica en las escuelas?”
hay una coincidencia de respuestas de un 25% en relacién al “Si”, y de un 16%
en relacion al “No”.

10 Realizando un test no paramétrico, la prueba chi-cuadrado, para determinar
la existencia o no de independencia entre las variables “¢ Autorizaria la construc-
cion de un cementerio islamico en su ciudad”, “éAutorizaria la construccion de
una mezquita en su barrio?” y “é Autorizaria que se impartiese religion islamica en
las escuelas?”, a un nivel de confianza del 95% y un p-valor de 0,000 se rechaza la

hipdtesis nula de que hay independencia.
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3.2 ACEPTACION/RECHAZO HACIA LAS
PERSONAS MUSULMANAS

3.2,1 CONCILIACION DEL ENTORNO LABORAL Y LAS
PRACTICAS RELIGIOSAS

La conciliacién para que las personas musulmanas puedan realizar su actividad
laboral y que sea compatible con la practica religiosa, se encuentra regulado en
el ordenamiento juridico espafiol, concretamente en el articulo 16.1 de la Cons-
titucién Espafiola:

Se garantiza la libertad ideoldgica, religiosa y de culto de los individuos y las
comunidades sin mas limitacion, en sus manifestaciones, que la necesaria
para el mantenimiento del orden publico protegido por la ley.

Mas especificamente aparece regulado en la Ley 26/1992, de 10 de noviembre,
por la que se aprueba el Acuerdo de Cooperacion del Estado con la Comision Isla-
mica de Espafia. En este sentido, es importante destacar el articulo 12.1 de dicha
ley, que dice lo siguiente:

Los miembros de las Comunidades Isldmicas pertenecientes a la «Comision
Isldmica de Espafia» que lo deseen, podran solicitar la interrupcion de su
trabajo los viernes de cada semana, dia de rezo colectivo obligatorio y so-
lemne de los musulmanes, desde las trece treinta hasta las dieciséis treinta
horas, asi como la conclusién de la jornada laboral una hora antes de la
puesta del sol, durante el mes de ayuno (Ramadan).

En ambos casos, serd necesario el previo acuerdo entre las partes. Las horas
dejadas de trabajar deberan ser recuperadas sin compensacion alguna.

Por tanto, estd regulado que las personas musulmanas pueden solicitar la inte-
rrupcion de su trabajo para la practica religiosa, con el previo acuerdo entre las
partes.

Para el abordaje de esta cuestion se ha optado por establecer una diferenciacién
minima entre las distintas perspectivas que se pueden desarrollar en el dmbito
laboral en relacién con el periodo vacacional y las festividades religiosas propias
del islam, estableciendo tres niveles de respuesta: la afirmacion, la negacién vy el
condicionamiento de las necesidades de la empresa.



Segun los datos obtenidos, la mayoria de la poblacién encuestada (53%) ha res-
pondido afirmativamente a la pregunta “¢Autorizaria las vacaciones en las fies-
tas del Ramaddn o del Cordero?”. Sin embargo, hay que destacar la alta cifra res-
pecto a la opcidn “Dependeria de las obligaciones de la empresa”, situdndose en
segundo lugar con un 37%. Por tanto, se puede inferir que existe una aceptacion
en un numero representativamente alto de personas encuestadas de la limitacion
por parte de las empresas del derecho a la conciliaciéon entre vida laboral y prac-
ticas religiosas.

En el grafico que aparece a continuacion, se observa mas claramente lo expuesto
respecto a la celebracion de las fiestas del Ramadan o del cordero:

5% \
//
37%
53%
\
Si
® Vo

Dependeria de las obligaciones de la empresa

No sabe/ No contesta

Figura 13: ¢Autorizaria las vacaciones en las fiestas del Ramaddn o del cordero?

Aunque, como ya se ha mencionado, existe una cifra alta de personas que limitan
las interrupciones de las personas musulmanas por las obligaciones empresaria-
les, se observa que la mayor parte de la muestra ve favorable esa interrupcion
de las obligaciones laborales para poder realizar sus practicas religiosas. Por su
parte, la respuesta negativa es reducida. Se entiende que, en buena medida, es
posible que la voluntad de blogueo a esta demanda laboral pueda haber sido
canalizada en pro de una practicidad empresarial, resulta dudoso que la laicidad
institucional antes mencionada se presencie en este aspecto bajo la forma de
negativa o condicionamiento, especialmente si entendemos que las vacaciones
durante las fiestas religiosas catdlicas son una tradicion poco cuestionada en la
sociedad espafiola.
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Figura 14: {Autorizaria las vacaciones en las fiestas del Ramaddn o del Cordero? * sexo * edad.

Al analizar los datos por sexo y edad, se advierte que en todos los segmentos de
edad el “Si” es seleccionado por encima de las demads opciones. Las mujeres se
muestran mas favorables a la autorizacion de vacaciones por motivos de culto,
habiendo sido indicado por el 55'7% del total de las mujeres, frente al 49'3%
de los hombres. Por otro lado, son ellos quienes han hecho mas hincapié en la
importancia de tener en cuenta las obligaciones de la empresa (38'6%), en com-
paracion con las mujeres (36'5%).

Estudiando los segmentos de edad, se percibe que el grupo que muestra mayor
rechazo es el comprendido por las personas mayores de 65 afios, donde han se-

fialado el “no” un 12'8% del total de las personas encuestadas pertenecientes

a este tramo de edad, y un 53’8% la opcion “dependeria de las obligaciones de
la empresa”; seguidos por el intervalo 45-54 afios, quienes se han decidido por
el “no” en un 5'9% y por “dependeria de las obligaciones de la empresa” en un
41'5%.

| 2534 | 3544 | 4554 | 554 | +65
56'2% | 50% | 56'2% | 47'4% | 63'2% | 30'8%
o 22% | 5% | 2% | 59w | 26% | 1278%

% Dependeria de las
dentro de | obligaciones de la 36'2% | 377% | 36% | 41'5% | 31'6% | 53'8%
edad empresa

No sabe/No contesta [RESA 6'8% 5'9% 52% 2'6% 2'6%
TOTAL 100% | 100% | 100% | 100% | 100% | 100%

H

Tabla 2: Tabla cruzada “é Autorizaria las vacaciones en las fiestas del Ramaddn o del Cordero?” * Edad.



3.2.2 PERFIL DE LA CONVIVENCIA

En este apartado se pretende analizar la situacion de la sociedad espafiola en su
convivencia con personas musulmanas. Supone esto un primer acercamiento al
analisis de la forma y calidad de la convivencia entre personas musulmanas y no
musulmanas.

La complejidad en el andlisis de algunas preguntas radica en que es dificil e inclu-
so imposible saber la religion de una persona si ella misma no lo ha manifestado
o si no luce simbolos religiosos visibles. Asi, hay un margen de interpretacion en
las respuestas tanto del “S/” como del “No” con respecto a las relaciones con
personas musulmanas.

La cuestion del “Perfil de convivencia” presenta seis marcos de convivencia en los
que se suelen relacionar las personas musulmanas y las no musulmanas. Las dis-
tintas cuestiones que ahora se veran en detalle, muestran la existencia de algunas
lineas rojas, lo que indica que ciertas cuestiones fueron respondidas mayoritaria-
mente con un “No”.

Trabajo con personas musulmanas 64% {
Tengo amistades musulmanas 59% x|
Soy cliente habitual de un establecimiento {
regentado por una persona musulmana = - 48%
Mi pareja o alguien de mi familia 1
es una persona musulmana m -86%
La pareja de alguien de mi familia o de mis <38 {
amigos/as es una persona musulmana = %
Comparto vecindario con personas musulmanas m

®s ©no
Figura 15: Perfil de convivencia %.

Mas de la mitad de la poblacién encuestada comparte vecindario con personas
musulmanas (62%), tiene amistades musulmanas (59%) y/o es cliente habitual de
un establecimiento regentado por una persona musulmana (52%). La gran linea
roja se presenta en relacion a familiares y pareja propia, habiendo respondido
afirmativamente solo un 14% de las personas encuestadas.
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COMPARTO VECINDARIO CON PERSONAS MUSULMANAS

La amplia respuesta a la cuestién de
la vecindad perfila una sociedad en la
que personas musulmanas comparten
espacio comun y habitual con las que
no lo son, algo que rompe con el tépico
islamofobo del aislamiento, lo que se
abordard mas adelante.

62%

La vecindad como una de las bases de la convivencia, parece que se muestra
fuertemente instalada y reconocida en la sociedad espafiola.

TENGO AMISTADES MUSULMANAS

Es especialmente significativo que casi
el 60% de las personas encuestadas
reconocen tener amistades musulma-
nas, cuestion compleja e interesante
para analizar pues la poblacién musul-
mana total en Espafia no es superior a 590/

los dos millones de personas, siendo o

en torno a 500.000 en Catalufia, unas

320.000 en Andalucia y alrededor de 290.000 en Madrid, segun el informe de
UCIDE publicado en 2019.

Podria pensarse que este valor tiene relacion con la cuestion anterior, pues el
hecho de que mas de la mitad de las personas encuestadas compartan vecindario
con personas musulmanas podria verse reflejado en una mayor probabilidad de
estrechar lazos. En este caso, se puede afirmar relacion estadistica significativa
entre las variables “Comparto vecindario con personas musulmanas”y “Tengo
amistades musulmanas™*.

La alta incidencia del valor “Si” es leida como una valoracion positiva del conjunto
de las relaciones personales que las personas encuestadas han tenido con perso-
nas musulmanas.

11 Para efectuar este analisis se realizé la prueba chi-cuadrado para determi-
nar la existencia o no de independencia entre estas dos variables, a un nivel de
confianza del 95% y un p-valor de 0,000 se rechaza la hipdtesis nula de que hay
independencia.



SOY CLIENTE HABITUAL DE UN ESTABLECIMIENTO REGENTADO
POR UNA PERSONA MUSULMANA

La relacion de parte de la poblacién
musulmana con el comercio de proxi-
midad y al detalle es mas que conoci-
da, dibujando un perfil de personas
trabajadoras, emprendedoras y auto-
suficientes que no parece extenderse
al grueso de colectivo de personas mu-
sulmanas.

52%

La alta presencia de estos comercios tiene una doble lectura, por un lado, la ya
anunciada necesaria capacidad de emprendimiento y trabajo para sacar a delan-
te un comercio al detalle, pero por otro lado podria indicar una dificultad de acce-
so al mercado laboral, unas barreras de entrada tan desmesuradas que resultara
necesario o preferible desarrollar su actividad laboral de modo auténomo. Son
también, estos comercios, un blanco frecuente de ataques islamodfobos y de corte
xendfobo, por lo que resultaba de interés establecer datos sobre la relacion de la
poblacion con estos comercios a fin de establecer una linea de base que pueda
alentar futuras observaciones sobre el fenémeno.

En el presente estudio se ha observado que la relacion comercial es positiva,
encontrando que mas de la mitad de las personas encuestadas son clientes habi-
tuales de establecimientos regentados por una persona musulmana.

LA PAREJA DE ALGUIEN DE MI FAMILIA O DE MIS AMIGOS/AS ES
UNA PERSONA MUSULMANA

En este caso se atiende a la relacion
personal desde un segundo grado, es-
tableciendo distancia.

En este caso, el “Si” alcanza el 47%, o
mas del triple que al tratar la cuestién 4 7 /o

personal en un primer grado. Parece

que se confirma la tesis de permeabi-

lidad personal entre personas musulmanas y no musulmanas, por lo menos en
uncic “di ibili usu u i )
funcién de la “disponibilidad” de personas musulmanas con las que relacionarse
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TRABAJO CON PERSONAS MUSULMANAS

La relacion laboral es un aspecto coti-
diano de la convivencia. La presencia
de personas musulmanas en la comu-
nidad responde a dos factores funda-
mentales. El primero, es la existencia
360/ de poblacién autdctona espafiola de
o religién isldmica y, el segundo, la llega-
da de poblacion extranjera musulmana
gue en su mayoriay, respondiendo al patrén habitual de la inmigracidn, la capa-
cidad de trabajo de la misma. Se entiende asi que buena parte de la poblacidon
musulmana estd en disposicion de participar en el mercado laboral.

Es significativo que esta cuestién presente una puntuacién relativamente baja
en comparacién con las anteriores respuestas, pues implica que, pese a que
personas musulmanas y no musulmanas comparten barrios y establecen lazos
de amistad, no comparten espacio de trabajo. Esto podria responder a diversos
motivos, tanto desde una perspectiva del andlisis del mercado laboral diversifica-
do identitariamente, como desde el hecho de que las personas encuestadas no
identifiqguen en sus equipos de trabajo a compafieros y compafieras de religion
isldmica aunque si lo sean por no corresponderse con el imaginario social de per-
sona musulmana.

MI PAREJA O ALGUIEN DE MI FAMILIA ES UNA PERSONA
MUSULMANA

Esta cuestion aborda las relaciones fa-
miliares entre personas musulmanas vy
no musulmanas como sintoma de con-
vivencia. El hecho de que un 14% de
las personas encuestadas hayan mani- 1 40/

festado que tienen relaciéon familiar o o
sentimental con una persona musul-

mana podria parecer a primera vista que las relaciones no llegan a permear el
primer grado de consanguinidad, sin embargo, es un indice elevado atendiendo
al porcentaje de poblacion musulmana en las Comunidades Auténomas estudia-
das, tal y como se comentd anteriormente.




3.2,3 PARTICIPACION EN FESTIVIDADES RELIGIOSAS
ISLAMICAS

Esta cuestion afecta directamente a la convivencia entre culturas y pone el acento
en la participacion de personas no musulmanas en entornos isldmicos propios
mas de la cultura que del culto y, por tanto, adecuados para generar acciones de
convivencia.

Respecto a las festividades religiosas isldmicas, la legislacién espafiola recoge en
el articulo 12.2 de la Ley 26/1992 por la que se aprueba el Acuerdo de Coopera-
cién del Estado con la Comision Isldmica de Espafia, las festividades y conmemo-
raciones siguientes:

@® Al Hiyra, correspondiente al 1.2 de Muharram, primer dia del Afio Nuevo
Isldmico.

® Achura, décimo dia de Muharram.

® |du Al-Maulid, corresponde al 12 de Rabiu al Awwal, nacimiento del Pro-
feta.

@ Al Isra Wa Al-Mi’ray, corresponde al 27 de Rayab, fecha del Viaje Nocturno
y la Ascension del Profeta.

® |du Al-Fitr, corresponde a los dias 1.2, 2.2 y 3.2 de Shawwal y celebra la cul-
minacion del Ayuno de Ramadan.

@® |du Al-Adha, corresponde a los dias 10.2, 11.2y 12.2 de Du Al-Hyyah y cele-
bra el sacrificio protagonizado por el Profeta Abraham.

Por tanto, el ordenamiento busca garantizar la posibilidad de hacer efectiva la
celebracién de estas fiestas. Aunque, como en el art. 12.1, siempre que medie
acuerdo entre las partes.

En el presente estudio, la mayor parte de las personas encuestadas se decanta
por la opcién “Si, me gustaria” (49%) en referencia a la participacién en festivi-
dades religiosas. También hay cifras elevadas en cuanto a aquellas personas que
asistirian al fin del Ramadan pero no a la Fiesta del Cordero (16%), este puede ser
un indicador que revele el descontento-o desconocimiento- de esa parte de la
muestra en relacion a la Fiesta del Cordero pero si que tienen interés en acercarse
a celebraciones isldmicas. La misma cifra es la de personas que han acudido a una
celebracién islamica y volverian a hacerlo (16%). En total, las respuestas afirmati-
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vas representarian un 81%, suponiendo tan solo un 9% de la muestra el total de
personas que no acudirian de ningin modo.

@ Asistiria al fin del ramaddn pero no a la fiesta del cordero

@ No, no quiero ir a una fiesta islémica
© Si, me gustaria

@ No, he acudido y no me gusté

© Si, he acudido y acudiria otra vez

@ Otra

Figura 16: ¢Acudiria a una celebracidn isldmica como la Fiesta del Cordero o el fin del Ramaddn si le invitasen?

Para abordar este asunto se han establecido dos referencias a la negacion: la
primera como voluntad de blogueo u oposicion al islam, algo que permite valorar
el rechazo directo por motivaciones netamente islamdéfobas; y, la segunda, como
negacién no referencial. Asi, destaca un grupo relativamente grande de pobla-
cidén que niega su participaciéon en las mismas por alusién directa al islam “No, no
quiero ir a una fiesta isldmica” y que engloba al 8% de la poblacion encuestada.

Estos resultados son de gran relevancia pues se presentan como un puente que
permite profundizar en la convivencia entre personas de distintas religiones. Su-
pone esto un importante espacio de relacidon sobre el que instituciones y admi-
nistracion deberfan trabajar de manera coordinada con las distintas comunidades
en el desarrollo de actividades para aprovechar la gran oportunidad que repre-
senta esta predisposicion social hacia la participacion en actos festivos.



Si, helacudido y acudiria’otraivez,
- Hombre
e

No, no.quieroir a Unaifiestalislamica,
No, he acudidoy no-me gusté

Figura 17: ¢Acudiria a una celebracidn isldmica como la Fiesta del Cordero o el fin del Ramaddn si le invitasen?

z
O
0
<
m
&
>
<
Q
O
=4
>
N
1
O

*sexo * edad.

Al analizar los datos por sexo y edad, es significativo el hecho de que los segmen-
tos de edad que mads participan de la negacion a acudir a la fiesta por motivos
islaméfobos son los mas adultos, donde mas del 9% del total de las personas
pertenecientes a los tramos de edad de mas de 45 afios han sefialado la opcion
“No, no quiero ir a una fiesta isldmica”.

1824 | 2534 | 3544 | as3a | 5564 | +65

Asistiria
al fin del
Ramaddn
pero 262%
noala
Fiesta del
Cordero

No, he

acudido

y no me
gustd

15'8% 13'3% 14'5%

SOavliins3iy ‘€

No, no
quiero
ir a una 10’'3% 28’2%
fiesta
islamica
Si, he
acudido y )
acudiria 10'4%
otra vez

15'8% 222% 111% 20'5% 23'1%

gi";t;"r?d 48'8% | 494% | 512% | sa1% | 47% | 308%

Otra 81% 12'3% 9'9% 11'1% 6% 10'3%
TOTAL 100% 100% 100% 100% 100% 100%

Tabla 3: ¢Acudiria a una celebracion islamica como la Fiesta del Cordero o el fin del Ramaddn si le invitasen? *
edad.

49



50

para la Integracién de Inmigrantes

\:;%Asocma(m MARROQUI

Los hombres muestran un rechazo superior que las mujeres, con una diferencia
de nueve puntos porcentuales, habiendo sefialado el 11'8% del total de los hom-
bres encuestados la opcién “No, no quiero ir a una fiesta isldmica”, en compara-
cion con el 4'7% del total de las mujeres.

| 1824 | 2534 | 3544 | 4554 | 5564 | +65 | TOTAL

isldmica como la fiesta 18% 18% 16% 16% 12% 20% | 100%
del cordero o el fin del
ramaddn si le invitasen”

% dentro de edad WAEF 8% 92% | 13'8% | 9'1% | 40% R

% dentro de “Acudiria
a una celebracién
isldmica como la fiesta 10% 30% 20% | 16'7% | 20% | 3'3% | 100%
del cordero o el fin del
ramaddn si le invitasen”

% dentro de edad 1'6% | 46% | 52% | 6'5% |11'8% | 7'1% WA

Tabla 4: Tabla cruzada “No, no quiero ir a una fiesta isldmica” * sexo * edad.

% dentro de “Acudiria
a una celebracién

Derivado del andlisis de la tabla cruzada anterior, se destacan las siguientes cues-
tiones:

® Dentro de los hombres, el grupo de edad que menos rechazo por motivos
islamdéfobos muestra es el 25-34 afios, donde un 8% del total de los hombres
pertenecientes a este segmento de edad han sefialado “No, no quiero ir a una
fiesta isldmica”.

@ Del total de los hombres mayores de 65 afios encuestados, el 40% ha indi-
cado la opcidn islamdéfoba.

@® Las mujeres pertenecientes a los segmentos de edad mas jovenes eviden-
cian un menor grado de islamofobia que las mas adultas, habiendo marcado
la opcidn islamdfoba un 1'6% de las mujeres pertenecientes al tramo de edad
18-24 afios y un 4’6% del intervalo 25-34 afios.

Con el objetivo de profundizar mas, se ha estudiado la posible vinculacidon entre
la predisposicién a participar en celebraciones islamicas y la aceptacién del islam
y de las personas musulmanas. Para ello, se ha hecho un andlisis correlacional
de las siguientes variables: 1) “Rechazo o aceptacion personal de las personas
musulmanas”, 2) “Rechazo o aceptacion personal del islam” y 3) “¢Acudiria a
una celebracion islémica como la fiesta del cordero o el fin del ramaddn si le



invitasen?”. A partir del andlisis se puede afirmar relacidon estadistica significativa
entre las variables®?.

Observando la tabla de contingencia, derivada del analisis anterior, se vislumbra
una relacién positiva entre las personas que aceptan el islam y las que han dado
una respuesta afirmativa a la pregunta “¢Acudiria a una fiesta islamica como la
fiesta del cordero o el fin del Ramaddn si le invitasen?”. Este analisis es intere-
sante desde la perspectiva de la intervencién social porque podria sugerir que un
mayor conocimiento de las costumbres y tradiciones de otras culturas disminuye
el rechazoy, en este caso particular, la islamofobia. Por tanto, incentivar en los ba-
rrios espacios comunitarios que permitan un lugar de encuentro entre las vecinas
y vecinos para acompafiar celebraciones de las distintas tradiciones culturales y
cultos religiosos, tiene un impacto positivo en la inclusion social.

3.2.4 INSTITUCIONES Y AMBITO PERSONAL

En este apartado se analiza la posible respuesta de la sociedad ante situaciones
novedosas que podrian darse en una situacion normalizada de relacién entre per-
sonas musulmanas y no musulmanas en una sociedad. Se busca identificar espa-
cios en los que la novedad resulta mas facilmente aceptable y otros en los que la
reaccion no lo sea tanto. En cualquiera de sus formas, la novedad vinculada con el
islam ha dado lugar frecuentemente a actos y conductas islamdéfobas. Es por eso
gue un estudio que quiera analizar estas conductas debe tratar de ahondar en la
respuesta de la sociedad ante las distintas novedades que puedan presentarse,
proponiendo asi herramientas a la prevision.

La pregunta agrupa seis cuestiones que implican un cambio en el estado habi-
tual de ciertas situaciones del ambito personal o institucional, consultando por la

12 Utilizando la prueba chi-cuadrado para determinar la existencia o no de in-
dependencia entre las variables “Rechazo o aceptacion personal de las personas
musulmanas” y “éAcudiria a una celebracion islamica como la fiesta del cordero
o el fin del ramadan si le invitasen?”, a un nivel de confianza del 95% y un p-va-
lor de 0,000 se rechaza la hipdtesis nula de que hay independencia. Es decir, se
puede afirmar relacién estadistica significativa entre estas dos variables. Por otra
parte, se ha realizado la prueba chi-cuadrado para determinar la existencia o no
de independencia entre estas las variables “Rechazo o aceptacion personal del is-
lam”y “éAcudiria a una celebracion isldamica como la fiesta del cordero o el fin del
ramadan si le invitasen?”, a un nivel de confianza del 95% y un p-valor de 0,000 se
rechaza la hipdtesis nula de que hay independencia.
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pareja o el colegio, haciendo referencia a la presidencia del Gobierno o distintos
servicios publicos. Por tanto, se evalla el nivel de aceptacion y/ o rechazo ante
diferentes afirmaciones relacionadas con, por un lado, instituciones que repre-
sentarian el acceso al poder de personas musulmanas vy, por otro, las relaciones
intrapersonales.

La Figura 18 muestra que, de manera general, se aceptan en mayor medida las
situaciones hipotéticas planteadas que no implican el acceso al poder de las per-
sonas musulmanas y que no suponen establecer relaciones intimas, siendo la
mas aceptada el siguiente planteamiento: “Instalan un comercio de comida halal
(isldmico) junto a tu vivienda” (65% de aceptacion plena), seguida de “Las amis-
tades del colegio de sus hijos/as son musulmanas” (62% de aceptacién plena) y
“Su médico es musulmdn” (61% de aceptacion plena).

La situacién que menos se acepta y con mayor rechazo total es “Tu pareja se
hace musulmana” con un 29 % de aceptacion plena y un 20% de rechazo total,
volviendo a aparecer como una de las lineas rojas al igual que anteriormente
cuando se ha analizado el “Perfil de convivencia”. Seguida de “El/la presidente/a
de Gobierno se declara musulmdn/a” con una aceptacion plena de 31% y un
10% de rechazo total. Un 28% de las personas encuestadas sefialan esta situacién
como indiferente.

Tupario e hace msumona 16% [T 12%
Sumédeoes musumans [ SREETANIS%
Las amistades del cole de sus hijos/as 5 5
son musuimonos WASRER) 17%
o oropie e seamone BT |
el suyo propio es musulmana 8% Lyl 21% 20% 43%
Instalan un comercio de comida '
o/ 0,
halal (islémico) junto a tu vivienda b i 17%
El/la presidente/a de Gobierno P 5 o o
se declara musulmdn/as 10 2#%
@ Rechazo total Rechazo parcial @ Indiferente Aceptacion parcial @ Aceptacion plena

Figura 18: Instituciones y dmbito personal %



La forma de abordar la investigacion permite evaluar la islamofobia desde la pro-
pia perspectiva de las personas sobre su aceptacion y/o rechazo a las situaciones,
siendo todas ellas hipotéticas. No se plantean las cuestiones desde la accesibi-
lidad real a los circulos isldmicos que tienen las personas encuestadas, sino que
se plantea la cuestion de si en el caso de que tuviesen acceso a esos circulos lo
aceptarian o no.

En la siguiente grafica, se puede apreciar la media de las valoraciones ofrecidas
en las respuestas a las seis cuestiones planteadas, donde la respuesta podria os-
cilardel 1 al 5, del rechazo total a la aceptacién plena. Resulta interesante sefialar
de entrada que la cuestion netamente institucional y la cuestiéon netamente per-
sonal supusieron las valoraciones mas bajas de la serie.

Tu pareja se hace musulmana 3 ,14

Su médico es musulmdn/a
Las amistades del colegio de sus hijos/as son musulmanas
La direccion del colegio de sus hijos/as o el suyo propio es musulmana

Instalan un comercio de comida halal (isldmico) junto a tu vivienda

El/la presidente/a de Gobierno se declara musulmadn/a

Figura 19: Instituciones y ambito personal (media).

Como se aprecia tanto en la Figura 18 como en la Figura 19, la mayor aceptacién
la tiene un elemento que es habitual en los barrios espafioles. Esta valoracion
podria servir para comprobar cémo efectivamente a menor grado de novedad
encontramos un mayor grado de aceptacion.

La segunda y tercera cuestion son situaciones cada vez mas habituales, producto
del avance en la normalizacién de las relaciones entre personas musulmanas y
no musulmanas. La presencia de nifios y nifias en las escuelas, integrados con
normalidad o la de profesionales en puestos de la administracion publica que
guardan relacion directa con la intimidad personal, suponen aspectos cada vez
mas presentes y sobre los que se observa, también, una fuerte aceptacién.

El caso de “Las amistades del colegio de sus hijos/as son musulmanas” es signi-
ficativo. El hecho de encontrar la segunda nota mas alta en esta cuestién indica
gue socialmente no se esta percibiendo igual a menores y personas adultas o a
su religion. Sin embargo, que la direccion del colegio esté constituida por perso-
nas musulmanas genera menor aceptacion. De este modo, que una persona o
grupo de personas adultas musulmanas esté al frente de un grupo de menores
si representa una diferencia clara en la respuesta con respecto al hecho que del
alumnado musulman esté integrado con normalidad en el centro, pasando del
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4’34 referido a menores al 3’81 que reciben las personas adultas.

Se observa que no se puede asociar la reaccion negativa frente a la novedad en
relacién al islam como propia del dmbito personal o institucional sino mas bien
parece estar relacionada con las expectativas de modificacion de la normalidad
y la intensidad de esas modificaciones. En esta linea, se acepta con similar nor-
malidad que una persona musulmana o no musulmana conozca el historial mé-
dico particular. Tampoco parece importar que en el colegio se relacionen nifios y
nifias sin importar religion, pues poco parece modificar a priori la habitualidad.
No obstante, la expectativa que despierta las novedades que atafien a espacios
que pueden propiciar cambios profundos como consecuencia de esta novedad,
representan, en ambos casos, un obstaculo a la aceptacion.

Otro analisis pertinente es el referido a la opinidon que despiertan las variables
relacionadas con el acceso al poder de las personas musulmanas, siendo las va-
riables con menos aceptacién junto a la vinculada con la pareja y su hipotética
conversion al islam.

Rechazo total ~ Rechazo parcial Indiferente Aceptacion parcial  Aceptacion plena
@ El/la presidente/a de Gobierno se declara musulmdn/a
@ Instalan un comercio de comida halal (islémico) junto a tu vivienda
@ La direccion del colegio de sus hijos/as o el suyo propio es musulmana
@ Las amistades del colegio de sus hijos/as son musulmanas
@ Su médico es musulmdn/a

Tu pareja se hace musulmana
Figura 20: Distribucidn valoraciones Instituciones y dmbito personal

Si se analiza la distribucion de las valoraciones, la respuesta que mas veces se
repite en todas las situaciones propuestas a las personas encuestadas es la “acep-



tacion plena”, sin embargo, la distribucion de los valores varia notablemente,
especialmente entre las cuestiones que han recibido una mayor aceptacion social
y las que generan mayor rechazo.

Los items ante los que se ha mostrado mayor aceptacién, “Su médico es musul-
mdn/a”, “Las amistades del colegio de sus hijos/as son musulmanas” e “Instalan
un comercio de comida halal (islémico) junto a su vivienda”, tienen distribucio-
nes practicamente idénticas.

Sin embargo, en los items que mas rechazo han provocado, la distribucion es muy
diferente. En el caso de “Tu pareja se hace musulmana”, se observa que el recha-
Z0 se caracteriza por una concentracion mayoritaria en la opcion de “rechazo to-
tal” (19°9%), a cuatro puntos porcentuales de “rechazo parcial” (15'8%). Aunque
la moda de la serie seguiria siendo la “aceptacién plena” (28'7%).

En relacion a la posibilidad de que la presidencia del Gobierno se declarara mu-
sulmana, el andlisis muestra que el rechazo se caracteriza por una concentracion
similar en la opcién de “rechazo total” (10'2%) y “rechazo parcial” (9'8%), con
menos de un punto porcentual de diferencia. La moda de la serie es la opcién
“aceptacion plena” (30'7%).

Analizando los resultados por género y por grupo de edad, se observa que la
moda no siempre es 5. Es decir, no en todos los grupos poblacionales la respuesta
mayoritaria ha sido “aceptacion plena”. Los casos mas significativos son:

® Los hombres mayores de 65 aflos presentan como moda la opcidn “recha-
zo total” en las variables “Tu pareja se hace musulmana”y “El/la presidente/a
del Gobierno se declara musulmdn”.

® Los hombres pertenecientes a los grupos de edad comprendidos entre los
35y los 64 afios han mostrado mayoritariamente indiferencia ante la posibili-
dad de que la presidencia del Gobierno se declarara musulmana.

@® Las mujeres de todos los grupos de edad comprendidos entre los 35 y los
64 afios se observa que la moda ha sido “rechazo total” en la variable “Tu
pareja se hace musulmana”.

® Las mujeres de los grupos de edad comprendidos entre los 25 y los 54
afios, han sefialado mayoritariamente la opcién “indiferencia” en la variable

“El/la presidente/a del Gobierno se declara musulmadn”.

Por ultimo, al analizar por sexo y edad las respuestas de las variables vinculadas

z
O
~
z
m
Z
>
<
Q
o
e
>
N
1
0

SOavliins3iy ‘€

55



56

\«“}%Asocma(m MARROQUI

para la Integracién de Inmigrantes

con instituciones y ambito personal se observa que la que mayor grado de varian-
za presenta es “Tu pareja se hace musulmana”, especialmente en lo referido a las
opiniones de hombres y mujeres:

Mujeres

Hombres

@ Rechazo total Rechazo parcial @ Indiferente Aceptacién parcial @ Aceptacion plena

Figura 21: Tu pareja se hace musulmana * sexo.

3.2.5 PERCEPCION DEL CONFLICTO ENTRE RELIGIONES

Se planted a las personas encuestadas cuatro cuestiones donde se ponia en re-
lacion cristianismo, islam y violencia. Debian sefialar su grado de acuerdo o des-
acuerdo con las afirmaciones. El objetivo era analizar si efectivamente el discurso
islamofobo que vincula islam y violencia-alimentando una imagen de enfrenta-
miento entre islam y comunidades no isldmicas- se manifestaba y, mas especifi-
camente, en qué grupos poblacionales.

La imagen de violencia asociada al islam se enfrenta aqui a una hipotética imagen
de violencia por parte de la religién cristiana. Se podria inferir que el sujeto que
tienda a pensar que el islam es mas violento que el cristianismo serd mas propen-
so a desarrollar conductas islamofobas, en comparacién con aquel sujeto proclive
a la posibilidad de una convivencia pacifica entre comunidades con diversidad
religiosa.

De conformidad con los resultados obtenidos, la percepcion de conflicto entre
religiones parece ser bastante similar en cuanto a si el islam y el cristianismo ge-
neran violencia, siendo ligeramente mayor la negacion de “El cristianismo genera
violencia” con un 38 % de personas en desacuerdo, frente a “El islam produce
violencia” con un 32% de desacuerdo.

Se encuentran valores mas dispares cuando se hace referencia a la cuestién de



la conquista. En este caso, las opciones que engloban una respuesta afirmativa
suman un 8% en lo referente a “El islam quiere conquistar Europa”y un 14% en la
variable “El cristianismo quiere conquistar Africa”. Ademds, el 60% de las perso-
nas encuestadas se muestran “totalmente en desacuerdo” con la afirmacion “El
islam quiere conquistar Europa” frente al 50% que lo indicé en “El cristianismo
quiere conquistar Africa”.

El islam produce violencia
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El cristianismo genera violencia

El cristianismo quiere conquistar Africa

El islam quiere conquistar Europa

Totalmente en desacuerdo Parcialmente en desacuerdo
Indiferente Parcialmente de acuerdo

@ Totalmente de acuerdo
Figura 22: Percepcion de conflicto entre religiones %.

A continuacidn, se exponen los grupos poblacionales que han indicado en mayor
medida las opciones islamdfobas.

SOavliins3iy ‘€

En relacién a “El islam quiere conquistar Europa”, los hombres parecen estar mas
de acuerdo con esta afirmacién, habiéndose mostrado conformes un 11'6% del
total de los encuestados, frente al 6'1% de las mujeres.

Parcialmente de Totalmente de TOTAL

acverdo acverdo

5'9% | 5'7% | 11'6%

R

Tabla 5: Tabla cruzada “El islam quiere conquistar Europa” * sexo.
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El estudio de la distribucion por sexo y edad de las respuestas afirmativas en re-
lacién a “El islam quiere conquistar Europa” permite esbozar el perfil poblacional
de quienes poseen un discurso potencialmente islamdfobo a partir de las res-
puestas de las personas encuestadas. En esta investigacién se ha diagnosticado:

® Del total de los hombres encuestados que tienen entre 45 y 54 afios, el
10’3% ha sefialado que estd totalmente de acuerdo con la afirmacion “El islam
quiere conquistar Europa”. Del mismo modo, esta opcion ha sido indicada por
un 12% del total de hombres mayores de 65 afios.

@ Del total de las mujeres encuestadas que tienen entre 35y 44 afios, el 5'2%
ha expuesto que estd totalmente de acuerdo con la afirmacion “El islam quie-
re conquistar Europa”. A su vez, esta opcion ha sido marcada por un 7'1% del
total de las mujeres mayores de 65 afios.

® Un 8'8% del total de los hombres encuestados pertenecientes al intervalo
de edad 25-34 afios ha considerado que esta parcialmente de acuerdo con la
afirmacion “El islam quiere conquistar Europa”. El grupo de hombres mayores
de 65 afios ha sefialado la misma respuesta en un 12%.

@® Del total de las mujeres encuestadas que tienen entre 45 y 54 afios, el
7'8% se muestra parcialmente de acuerdo con la afirmacién “El islam quiere
conquistar Europa”. Las mujeres pertenecientes al segmento de edad 55-64
afios lo han indicado en un 5'9%.

Con respecto a “El islam produce violencia”, los hombres se han inclinado en ma-
yor medida hacia esta afirmacion, habiéndose mostrado conformes un 27% del
total de los encuestados, en comparacion con el 24'4% de las mujeres.

Parcialmente de Totalmente de TOTAL
acverdo acverdo

12'8% | 14'2% | 27%

Tabla 6: Tabla cruzada “El islam produce violencia” * sexo.

A través del andlisis de la distribucién por sexo y edad de las respuestas afirmati-
vas en relacion a “El islam produce violencia”, se observa que:

@ Del total de los hombres encuestados con edades comprendidas entre los
25 y los 34 afios, el 19'5% esta totalmente de acuerdo con la afirmacion “El



islam produce violencia”. Los hombres pertenecientes al intervalo 35-44 afios
lo han indicado su vez en un 14’9%. Destacan los mayores de 65 afios, con un
28%.

® Un 14’'8% del total de las mujeres encuestadas pertenecientes al intervalo
de edad 35-44 afios ha considerado que estd totalmente de acuerdo con la
afirmacion “El islam produce violencia”. Del mismo modo, lo ha indicado el
13'7% de las mujeres pertenecientes al intervalo 55-64 afios. En esta ocasion,
despuntan las mayores de 65 afios, con un 21’4%.

® Un 19% del total de los hombres encuestados pertenecientes al intervalo
de edad 45-54 afios ha considerado que esta parcialmente de acuerdo con
la afirmacién “El islam produce violencia”. El grupo de hombres que tienen
entre 18 y 24 afios ha sefialado la misma respuesta en un 16’4%.

® Del total de las mujeres encuestadas que tienen entre 25 y 34 afios, el
18'8% se muestra parcialmente de acuerdo con la afirmacion “El islam pro-
duce violencia”.

En adicion, se ha considerado pertinente estudiar la existencia de correlacion en-
tre las variables “El islam produce violencia”, “El cristianismo genera violencia”,
“El islam quiere conquistar Europa” y “El cristianismo quiere conquistar Africa”,
para lo que se han efectuado diversas operaciones estadisticas.

Analizando las cuestiones referidas a violencia y religién, a la luz de los resultados
se puede afirmar correlacion estadistica significativa entre las variables “El islam
produce violencia” y “El cristianismo genera violencia”3. En cuanto a las varia-
bles vinculadas con conquista, los resultados del estudio confirman una relacion
estadistica significativa entre las variables “El islam quiere conquistar Europa” y
“El cristianismo quiere conquistar Africa”. Por Ultimo, se ha procedido a analizar
la dependencia entre las variables “El islam quiere conquistar Europa” y “El is-
lam produce violencia”. En este caso, los resultados muestran relacion estadistica

13 Estudiado a partir del coeficiente de correlacion de Spearman para deter-
minar la existencia o no de independencia entre las variables “El islam produce
violencia” y “El cristianismo genera violencia”, a un nivel de confianza del 95% vy
un p-valor de 0,000 se rechaza la hipdtesis nula de que hay independencia.

14 Estudiado a partir del coeficiente de correlacion de Spearman para determi-
nar la existencia o no de independencia entre las variables “El islam quiere con-
quistar Europa” y “El cristianismo quiere conquistar Africa” muestran, a un nivel
de confianza del 95% y un p-valor de 0,000, el rechazo de la hipdtesis nula sobre
gue hay independencia.
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significativa entre las dos variables®®. En otras palabras, se confirma un patrén
comun en las respuestas de las cuatro variables que se han planteado, una ten-
dencia especifica en la percepcion de las personas que vinculan o no violencia y
religion.

Dado que en la presente investigacion se pretende detectar los focos centrales de
islamofobia, es pertinente el analisis de las respuestas que muestran una imagen
de enfrentamiento entre islam y comunidades no isldmicas, inscritas en las op-
ciones “parcialmente de acuerdo”y “totalmente de acuerdo” con respecto a las
afirmaciones propuestas.

3.3. PERCEPCION PERSONAL Y SOCIAL

La pertinencia del andlisis de la percepcién personal y social en relacion al islam y
a las personas musulmanas radica en las posibilidades que ofrece para determi-
nar hasta qué punto las personas con discursos islaméfobos se sienten legitima-
das por la sociedad.

En las proximas pdginas se va a estudiar la percepcion personal y social de las
personas encuestadas respecto al islam y las personas musulmanas, la varianza
existente entre la percepcion personal y la percepcion social, la diferencia entre
las valoraciones personales del islam y de las personas musulmanas, asi como lo
que las personas encuestadas creen que la sociedad general piensa sobre ello.
Por ultimo, se han efectuado diversas operaciones estadisticas para determinar
la correlacidn entre las cuatro variables que aqui se abordan y las variables vincu-
ladas al perfil de convivencia.

3.3.1 ANALISIS DE LA PERCEPCION PERSONAL Y SOCIAL DEL
ISLAM

En este apartado se pone en relacién la percepcion personal y aquella que el indi-
viduo cree que mantiene la sociedad con respecto al mismo tema.

15 Estudiado a partir del coeficiente de correlacion de Spearman para determi-
nar la existencia o no de independencia entre estas dos variables, a un nivel de
confianza del 95% y un p-valor de 0,000, determinan que se rechaza la hipdtesis
nula de que hay independencia.



En la cuestion “¢Qué grado de aceptacion o rechazo le producen las siguientes
situaciones?, siendo 1 rechazo total y 5 aceptacion plena” se pide a las personas
que valoren tanto la percepcion personal como la que creen que tiene la sociedad
con respecto a la aceptacion o rechazo del islam.

Rechazo o aceptacién
personal del islam

21%
Rechazo o aceptacion
social del islam

2238 @ Rechazo total
24% | Rechazo parcial
Indiferente

Aceptacion parcial

@ Aceptacién plena
Figura 23: Percepcion personal islam vs percepcion social islam.

A grandes rasgos, en la grafica se aprecia que las personas encuestadas perciben
un mayor nivel de rechazo hacia al islam en la sociedad del que ellas manifiestan
a nivel personal. Asi pues, mientras que cuando se apunta a la percepcion que
las personas encuestadas tienen sobre la opinidn de la sociedad, la opcién de re-
chazo suma un 74%; cuando se apela a la opinion personal, el nimero se reduce
hasta el 22%. Esto denota que las personas consideran que la sociedad rechaza
en general la religion isldmica.

44%
== 32%
2V /0
)
24%
22% ©°
e
13% 21%
9% @
@ 3% 2%
Rechazo total Aceptacion plena
@ Rechazo o aceptacidn personal del islam Rechazo o aceptacion social del islam

Figura 24: Percepcion personal y social del islam.

z
O
~
z
m
Z
>
<
Q
o
e
>
N
1
0

SOavliins3iy ‘€

61



62

\:;%Asocmcn(m MARROQUI

para la Integracién de Inmigrantes

En la grafica de dispersién anterior se observa la diferencia entre la percepcién
personal y social del islam, llegando a haber punto de encuentro Unicamente en
la opcidn “Indiferente”.

Al analizar la coincidencia entre las respuestas que sefialaban rechazo (total y par-
cial) hacia el islam, se observa que un 20% del total de las personas encuestadas
indicaron rechazo tanto a nivel personal como en la sociedad. Se ha considerado
pertinente estudiar la existencia de correlacién entre las variables “Rechazo o
aceptacion personal del islam” y “Rechazo o aceptacion social del islam”, donde
las operaciones estadisticas afirman relacion significativa entre la percepcion so-
cial y personal del islam?®.

Por otro lado, se ha querido analizar si quienes conviven con personas musulma-
nas en sus barrios muestran un mayor grado de aceptacién hacia el islam. Para
ello se analiza si hay correlacion entre las variables relacionadas con el Perfil de
Convivencia y la variable “Rechazo o aceptacion personal del islam”. Analizando
la variable “Comparto vecindario con personas musulmanas”, se observa que
existe una relaciéon de dependencia entre compartir vecindario con personas mu-
sulmanasy la opinion sobre la aceptacion del islam?’. En sintesis, la correlacion se
da con todas las variables vinculadas al Perfil de Convivencia.

3.3.2 ANALISIS DE LA PERCEPCION PERSONAL Y SOCIAL
SOBRE LAS PERSONAS MUSULMANAS

En la siguiente grafica se valora la aceptacidon o rechazo hacia las personas musul-
manas desde la perspectiva personal de la poblacién encuestada y desde la que

16 Analizando los resultados del coeficiente de correlacién de Spearman para
determinar la existencia o no de independencia entre las variables “Rechazo o
aceptacion personal del islam” y “Rechazo o aceptacion social del islam”, a un
nivel de confianza del 95% y un p-valor de 0,000 se rechaza la hipdtesis nula de
gue hay independencia.

17 Analizando la variable “Comparto vecindario con personas musulmanas”, se
observa que el estadistico de contraste (observado) es 13.300, el cual, en la distri-
bucién x2 tiene 4 grados de libertad (gl = 4), teniendo asociada una probabilidad
(Significacién asintotica) de 0'01. Puesto que esta probabilidad (denominada ni-
vel critico o nivel de significacién observada) es menor que 0’05, se decide recha-
zar la hipétesis nula, concluyendo que existe una relacion de dependencia entre
compartir vecindario con personas musulmanas y la opinidn sobre la aceptacion
delislam.



creen que tiene la sociedad.

Mds especificamente, en la cuestion “¢Qué grado de aceptacion o rechazo le pro-
ducen las siguientes situaciones?, siendo 1 rechazo total y 5 aceptacion plena” se
pide a las personas que valoren tanto la percepcion personal como la que creen
gue tiene la sociedad con respecto a la aceptacion o rechazo de las personas
musulmanas.

Rechazo o aceptacién personal
de las personas musulmanas.

Rechazo o aceptacién social
de las personas musulmanas.

26% Indiferente
5%

==
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@ Rechazo total

Rechazo parcial

a2 | Aceptacion parcial
@ Aceptacion plena

Figura 25: Percepcion personal personas musulmanas vs percepcion social personas musulmanas

w
A rasgos generales, se aprecia en la grafica que las personas encuestadas per- o)
ciben un mayor nivel de rechazo hacia musulmanes y musulmanas en la socie- c",';'
dad del que ellas manifiestan a nivel personal. Asi pues, mientras que cuando C
se apunta a la percepcion que las personas encuestadas tienen sobre la opinion =
de la sociedad, la opcion de rechazo suma un 48%; cuando se apela a la opinién >
personal, el nimero se reduce hasta el 5%. 8
wn
58%
42%
35% &)
26%
13% X
17 11% abc
2% 3% © ® 1%
Rechazo total Aceptacion plena

@ Rechazo o aceptacion personal de las personas musulmanas
Rechazo o aceptacion social de las personas musulmanas

Figura 26: Percepcion personal y social de las personas musumanas.

63



64

\:;%Asocmcu’m MARROQUI

para la Integracién de Inmigrantes

En la grafica de dispersién anterior se observa la diferencia entre la percepcién
personal y social de la aceptacidn-rechazo de las personas musulmanas, mostran-
do que la opinidn personal generalizada es la aceptacion. Al analizar el nivel de
coincidencia entre las respuestas que sefialaban rechazo (total y parcial) hacia las
personas musulmanas, se observa que un 4% del total de las personas encuesta-
das indicaron rechazo tanto a nivel personal como en la sociedad.

Tras la realizacién de un analisis estadistico, se puede dilucidar una relacion esta-
distica significativa entre la percepcion personal y social sobre las personas mu-
sulmanas®®. Si al analisis agregamos las variables que hacen referencia a la per-
cepcion social y personal del islam, observamos que las cuatro variables muestran
correlacion.

Por otro lado, se ha querido analizar si quienes conviven con personas musulma-
nas en sus barrios muestran un mayor grado de aceptacion hacia ellas. Para eso
se analiza si hay correlacién entre las variables relacionadas con el Perfil de Con-
vivencia y la variable “Rechazo o aceptacion persona de las personas musulma-
nas”. Analizando la variable “Comparto vecindario con personas musulmanas” se
observa que no existe una relacion de dependencia entre compartir vecindario
con personas musulmanas y la opinidn sobre la aceptacion de estas®.

Sin embargo, si existe correlacion de la variable “Rechazo o aceptacion persona
de las personas musulmanas” con las variables “La pareja de alguien de mi fami-
lia o de mis amigos/as es una persona musulmana”, “Mi pareja o alguien de mi
familia es una persona musulmana”, “Soy cliente habitual de un establecimien-
to regentado por una persona musulmana”, “Tengo amistades musulmanas” y
“Trabajo con personas musulmanas”.

Estos datos permiten inferir que el hecho de que las personas compartan barrio
no implica necesariamente que convivan. Sin embargo, las personas que interac-
tUan en espacios comunes y establecen lazos si tienden a aceptar a las personas
musulmanas.

18 Usando la prueba de coeficiente de correlacion de Spearman para determi-
nar la existencia o no de independencia entre estas dos variables, a un nivel de
confianza del 95% y un p-valor de 0,000 se rechaza la hipotesis nula de que hay
independencia.

19 Analizando la variable “vecindario”, se observa que el estadistico de contras-
te (observado) es 7.740, el cual, en la distribucidon x2 tiene 4 grados de libertad
(gl = 4), teniendo asociada una probabilidad (Significacion asintotica) de 0'102.
Puesto que esta probabilidad (denominada nivel critico o nivel de significacion
observada) es mayor que 0’05, se decide no rechazar la hipdtesis nula.



3.4 PERCEPCION DE LA SITUACION DE LAS
MUJERES MUSULMANAS

La apreciacién de la situacion de las mujeres en el islam estd sujeta a multitud
de interpretaciones, ajenas muchas veces a la misma realidad de estas mujeres
y del islam.

La islamofobia de género como discriminacion especifica indica que las mujeres
musulmanas son el principal objetivo de los ataques islamofobos, siendo este
modo especifico de islamofobia uno de los problemas mas complejos a los que
hacer frente y que motiva la dedicacion de un capitulo especifico en este estudio.
La percepcién que cominmente se tiene de la situacion de las mujeres musulma-
nas suele estar condicionada por tres factores fundamentales: el primero es el
grado de islamofobia o rechazo al extranjero, el segundo el grado de laicidad y, en
tercer lugar, la presencia o no de un componente emancipador-feminista.

Los dos ultimos aspectos son susceptibles de interaccionar de manera tanto ne-
gativa como positiva con el contexto de la islamofobia, en funcion de la lectura
gue se haga de la realidad del colectivo de mujeres musulmanas. El primero, cen-
tra el tema de este estudio.

3.4.1 :QUE PERSONAS CREE QUE SUFREN UN MAYOR
NUMERO DE AGRESIONES POR SU CONDICION DE
MUSULMANAS?

La primera cuestion a examinar es si la sociedad reconoce la situacion de ata-
ques islamofobos que se estan produciendo contra las mujeres musulmanas, en
comparacion con otros miembros de la comunidad o quienes pudieran ser leidos
como tal. Este elemento es clave para establecer acciones preventivas y de edu-
cacion social.

Como se aprecia en la Figura 27, un elevado porcentaje de personas encuestadas
perciben que son las mujeres quienes sufren un mayor nimero de agresiones
por su condicién de musulmanas (65%), frente al 9% que ha sefialado a menores
o el 7% que ha indicado a los hombres. Esto podria apuntar que la percepcién
generalizada respecto a las mujeres las sitla como potenciales victimas y las mas
perjudicadas por la islamofobia.
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@ Hombres
® Mujeres
 Menores
Las personas que son confundidas con musulmanas
) No sabe / No contesta

Figura 27: ¢Qué persona cree que sufre un mayor numero de agresiones por su condicion de musulmana?

Al analizar los datos por edad, se observa que todos los grupos han sefialado a las
mujeres como el colectivo que mas agresiones sufre por su condicion de musul-
manas. Es significativo el hecho de que los segmentos de edad mas jovenes son
los que han indicado en mayor proporcién a las mujeres, observandose que del
total de las personas que tienen de 18-24 afios, el 71'9% han sefialado “mujeres”;
y del grupo de 25-34 afios, el 66'5%. Seguidos por el segmento mas mayor don-
de, del total de las personas encuestadas que tienen mas de 65 afios, el 66'7% lo
habria marcado.

Con respecto a “menores”, el grupo que parece tenerlos mas en cuenta es el de
55-64 afios donde, del total de las personas encuestadas con edades comprendi-
das en este segmento, el 12% lo ha indicado.

Desagregando por sexo, se percibe que tanto hombres como mujeres consideran
que las mujeres son el colectivo que mads agresiones sufren, con un 60% y un
69% respectivamente. En la opcidn “menores” se observa diferencia entre las
opiniones por sexo, donde del total de las mujeres encuestadas el 7'5% lo habria
indicado, en comparacion con el 11'4% del total de los hombres.

3.4.2 LEGISLACION SOBRE LA VESTIMENTA DE LAS MUJERES
MUSULMANAS

A través de esta pregunta se pretende explorar la consideracién social de “vesti-
menta femenina”, su representacién en el imaginario colectivo y quiénes estarian
de acuerdo con legislarla. Es decir, éen qué se piensa cuando se hace referencia



a la “vestimenta femenina”?

En el presente estudio se ha observado que las personas encuestadas mayori-
tariamente se han posicionado en contra de una legislacién sobre la vestimenta
femenina, habiendo indicado un 70% que no les parece adecuado. Este dato po-
dria mostrar una percepcion positiva respecto al derecho de las mujeres a vestir
como quieran.

Si
@ No

) No sabe / No contesta

Figura 28: Te parece adecuado que se legisle sobre la vestimenta femenina?

Sin embargo, el andlisis de ese 30% que, o bien se plantea que si se deberia legis-
lar, 0 no tiene una opinién formada al respecto es muy relevante. Ciertamente,
es un porcentaje elevado de personas que se plantean limitar la libertad de vesti-
menta o que no se lo cuestionan.

No se aprecian diferencias significativas por sexo en relacién al “si”. Sin embargo,
las mujeres se han mostrado mas decididas a indicar e
rencia de 2 puntos.

|ll

no”, existiendo una dife-

15"2% 15%
% dentro de sexo 68'7% 70'7%
No sabe/ No contesta 16'1% 14'2%

Tabla 7: Tabla cruzada “éTe parece adecuado que se legisle sobre la vestimenta femenina” *sexo.

Examinando la distribucion por edad de las respuestas a la pregunta “¢Te pare-
ce adecuado que se legisle sobre la vestimenta femenina”, se vislumbra que el
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segmento de edad que se muestra mas disconforme con la afirmacion es el que
comprende a las personas entre 18 y 24 afios, donde el 75'8% del total de quie-
nes pertenecen a este intervalo han sefialado rotundamente “no”. Destacar que
en todos los grupos de edad esta respuesta supera el 60%. En cuanto a quienes
se muestran a favor de legislar, el grupo que mas destaca es el de 45-54 afios,
habiéndolo indicado un 27°4% del total de las personas que integran dicho seg-
mento de edad. Por ultimo, el segmento que se ha mostrado mas indeciso es el
35-44 afios, con un 18'2%.

Y équé ocurre si se cambia la formulacion de la preguntay se interpela en relaciéon
al hiyab (velo isldmico)? En el siguiente apartado se analizard esta cuestion.

3.4.3 USO DEL VELO ISLAMICO (HIYAB)

El pafiuelo isldmico, velo o hiyab es una de las principales causas de legislacion
islamofoba en el mundo, siendo Espafia el Unico pais de la Union Europea en el
que el derecho a llevar el velo en el trabajo esta protegido por ley y cuenta con
sentencias judiciales en su defensa. Es también un elemento que despierta es-
pecial recelo, no sélo entre personas islamofobas sino también en aquellas que
participan de una percepcion laica o quienes se encuentran especialmente sensi-
bilizadas con la situacion general de las mujeres.

Gran parte de los fendmenos islamdéfobos se concentran en torno a la imagen de
las mujeres con hiyab. Como consecuencia, las mujeres musulmanas que deci-
den usar pafiuelo isldmico ven cdmo sus cuerpos son objeto de regulacién juri-
dica en nombre de determinados valores, que varian dependiendo del contexto.

En este estudio se ha atendido a la percepcién de las personas encuestadas sobre
posibilidad de prohibir el velo islamico, a través de la pregunta “¢Estds de acuer-
do con la prohibicién del hiyab (velo isldmico)?”.

La mayor parte de las personas encuestadas no se muestran a favor de la prohibi-
cion del hiyab, constituyendo el “no” un 61% del total y el “no sabe/ no contesta”
un 18%. Sin embargo, resulta interesante analizar el perfil de quienes si quieren
prohibirlo.

Del total de las personas que quieren prohibir el hiyab, el 54’3% son mujeres
frente a un 45’2% de hombres Se muestran a favor de la prohibicion el 23’5% del
total de hombres, frente al 18’'6% del total de las mujeres. Del total de respuestas,
el 9’3% son hombres a favor de prohibir el hiyab y el 11'2% son mujeres.



Al analizar la distribucion de las respuestas por edad se observa que los grupos
mas adultos, a partir del intervalo 45-54, son los que se muestran mas favorables
con la prohibicion. Mas especificamente:

EDAD

I
| 1824 | 2534 | 3544 | 4554 | 5564 | 65+ |

% dentro
de 3Estas
de acver-
do con la EEPAMETA 25"1% 17'4% 15'1% 15'5% 5'5%
prohibi-
cién del

hiyab?

PNl 1819 | 177% | 187% | 244% | 291% | 30'8%

% del
total

44% 52% 3'6% 3'1% 3'2% 1'1%

Tabla 8: Tabla cruzada personas a favor de la prohibicidn del hiyab * edad.

Del total de las personas encuestadas con edades comprendidas entre los 45y los
54 afios, el 24'4% estan a favor de la prohibicidn del hiyab. En el caso del grupo
de edad 55-64 afios, el 29'1%; en los mayores de 65 el porcentaje se sitla en un
30'8%.

Por otro lado, del total de las personas que estan a favor de la prohibicién del hi-
yab, el 46'6% estd comprendido en los grupos menores de 35 afios. Este dato hay
que mirarlo con detenimiento, pues hay que tener en cuenta que en este estudio
han participado mads personas jévenes que adultas.

Para profundizar mas, se ha optado por poner en relacién esta cuestién con la
variable “¢Te parece adecuado que se legisle sobre vestimenta femenina?”.

¢Te parece adecuado que se
legisle sobre la vestimenta
femenina?

¢Estas de acuerdo con la
prohibiciéon del hiyab?

Si
@ No

) No sabe / No contesta

Figura 29: Legislacidn vestimenta femenina vs prohibicion hiyab
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En este sentido, se puede afirmar relacidon estadistica significativa entre la va-
riable “¢Te parece adecuado que se legisle sobre la vestimenta femenina?” vy la
variable “¢Estds de acuerdo con la prohibicion del hiyab (velo isldmico)?”.

Mediante el analisis de estas variables a través de una tabla de contingencia se
observa:

El 83 % del total de las personas encuestadas respondieron si a ambas cuestio-
nes, mientras que el 50’6 % del total respondieron no a ambas cuestiones.

El 72'4% de las personas que sefialaron que no estaban de acuerdo con legislar
sobre la vestimenta femenina también sefialaron que estaban en contra de pro-
hibir el hiyab. Lo que significa que un 27°6% de las personas encuestadas valord
de forma diferente cuando se especificd “hiyab” en la pregunta. Si se analiza este
dato con detenimiento, se observa que, del grupo de hombres, el 30% cambid
su respuesta cuando se menciond el hiyab, frente a un 25'9% de mujeres. Anali-
zando por grupos de edad, el grupo que mas cambié de opinidn fue el segmento
18-24 afios (28'9%), quienes mantuvieron la opiniéon fueron los de 35-44 afios
(24'4%). Mas especificamente, el perfil de personas que valora diferencialmente
corresponde en mayor medida a hombres de edades comprendidas entre 18-24
afios (36%) y 45-54 afios (38'9%). El grupo que menos contradiccidon muestra es
el compuesto por mujeres en edades comprendidas 45-54 afios (20%).

El 8’5 % del total de las personas encuestadas respondieron no sabe/no contesta
a ambas cuestiones.

El 11 % del total de las personas encuestadas no estd de acuerdo con que se le-
gisle sobre la vestimenta femenina, sin embargo, si esta a favor de que se prohiba
el hiyab (velo isldmico). Del total de las personas que estdn de acuerdo con la
prohibicion del hiyab, hay un 53’4% que se habia mostrado en desacuerdo con la
legislacién de la vestimenta femenina.

El 5% del total de las personas encuestadas estd de acuerdo con que se legisle
sobre la vestimenta femenina, sin embargo, no esta a favor de que se prohiba el
hiyab (velo isldmico).

20 Realizando un test no paramétrico, la prueba chi-cuadrado, para determinar
la existencia o no de independencia entre estas dos variables, a un nivel de con-
fianza del 95% y un p-valor de 0,000 se rechaza la hipdtesis nula de que hay
independencia.



3.5 ESTEREOTIPOS

Se atiende en esta ocasién a la presencia de estereotipos islamdfobos en los te-
rritorios estudiados. Para ello, se pide la valoracién de cinco items propios de la
percepcion islamdéfoba del islam, indicando de menor a mayor grado de acuerdo
con la afirmacion.

Ninguno de los estereotipos planteados supera el 15% de personas que presen-
ten la respuesta islamofoba, lo que significaria que dichos estereotipos no estan
imbricados actualmente en la totalidad de la sociedad espafiola.

De los resultados se obtiene que el estereotipo mas extendido es “El islam es
tan europeo como el cristianismo”, donde un 15% de las personas encuestadas
han indicado que estaban totalmente en desacuerdo y el 18% se muestran par-
cialmente de acuerdo. Le sigue de cerca la cuestion “La islamofobia (rechazo del
islam) nos hace obviar una parte de nuestra historia (Al-Andalus)”, donde el 11%
se muestra totalmente en desacuerdo.

El estereotipo que menor representacion tiene es “Las personas musulmanas
solo participan en asuntos religiosos”, habiendo indicado solo el 3% de la pobla-
cidon que estd “Totalmente de acuerdo” con esta afirmacién, frente al 53% que se
muestra “Totalmente en desacuerdo”.

El estereotipo frente al que se ha mostrado mas rechazo es “Los musulmanes que

practican el islam son mds violentos que quienes no lo practican”, donde el 61%
de las personas encuestadas se han presentado “Totalmente en desacuerdo”.

La islamofobia (rechazo del islam) nos hace obviar
s L
una parte de nuestra historia (Al-Andalus) - e b _
Elislam es tan europeo como el cristianismo _ 30% 14% -
Las personas musulmanas solo participan en
o R e o
asuntos religiosos
El islam puede interpretarse de formas diferentes .4 20% 21% _
Los musulmanes que practican el islam son mds
' : cor  NCHANNN 17%  13% a%5%
violentos que quienes no lo practican
@ Totalmente en desacuerdo @ Parcialmente en desacuerdo Indiferente

Parcialmente de acuerdo @ Totalmente de acuerdo

Figura 30: Estereotipos.
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Al analizar la distribucién de las respuestas islamdéfobas por sexo, se observa que
todos los estereotipos estan mas presentes en hombres que en mujeres, excepto
en el caso de “El islam puede interpretarse de formas diferentes”, donde no se
encuentra una diferencia significativa.

Los musulmanes que : Parcialmegfe de 3'8% 34%
practican el islam son mas CEEE
violentos que quienes no lo | Toiglmente de , ,
practican acverdo 7'3% 3'8%
Parcialmente en
572% 5'5%
El islam puede interpretar-
se de formas diferentes
e
Parcialmente de ) )
solo participan en asuntos Toral y
Parcialmente en , ,
20'1% 16'6%
% dentro de El islam es tan europeo
° como el cristianismo Tetallincniie an , ,
X0 desacuerdo 19°9% 12°4%
Parcialmente en 110 o

La islamofobia (rechazo del

islam) nos hace obviar una
parte de nuestra historia Tttt , ,
(Al-Andalus) PARNGIN 137% | 8'9%

Tabla 9: Tabla cruzada Estereotipos * sexo.

El andlisis de la distribucién de las respuestas islamdfobas por edad muestra como
hecho mas significativo que en todas las cuestiones el rechazo se iba incremen-
tando de forma directamente proporcional con el aumento de edad, a excepcidon
de “El islam puede interpretarse de formas diferentes”, donde los segmentos de
edad que destacan son 35-44 afios (12'3%) y mayores de 65 afios (18%).



CONCLUSIONES
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A raiz de esta investigacion la primera conclusién se centra en la aceptacion mayo-
ritaria de la presencia de mezquitas en los barrios: el 69% de las personas encues-
tadas si autorizaria la construccion de una mezquita en su barrio, frente al 18%
que se muestra en contra. En los segmentos poblacionales mayores, el rechazo
hacia la mezquita aumenta, aunque sigue prevaleciendo la aceptacién, siendo las
mujeres quienes muestran una mayor tolerancia en relacion a la construccion de
una mezquita en su barrio. El motivo de rechazo de construccién de mezquitas se
limita a evitar espacios de culto, luego el temor a la radicalizacién y al terrorismo
y, por ultimo, la consideracion personal de que “esto es territorio cristiano, no isld-
mico”. A partir de lo anteriormente dicho, se observa que la relacién del islam con
la violencia aparece mas frecuentemente entre quienes tienen de 25 a 34 afios,
seguido por quienes poseen de 45 a 54 afios. Por su parte, mas mujeres que hom-
bres han mencionado vinculo entre islam y violencia, especialmente en lo referido
al temor por la radicalizacion y el terrorismo. Sin embargo, hay mas hombres que
apuntan como motivo la consideracion de que habria mas inseguridad ciudadana.

En cuanto a los cementerios, son espacios de culto a menudo ignorados cuando
se habla de gestion municipal de la diversidad religiosa vy, sin embargo, son de
gran importancia para la cohesion social y territorial. La respuesta afirmativa en
relacion a la construccién de un cementerio islamico es mayoritaria tanto entre las
mujeres como entre los hombres. La aceptacion también es mayoritaria en todos
los grupos de edad. Aunqgue la presencia del “No” es un hecho claramente minori-
tario, este es un estudio que busca identificar los espacios en los que la islamofo-
bia puede penetrar en la sociedad, por lo que resulta oportuno profundizar en las
causas que invitan a la negacién de la instauracién de un cementerio islamico en la
ciudad. Mdas hombres que mujeres han sefialado que rechazarian la construccion
de una mezquita en su barrio. El grupo de edad que mds rechazo presenta es el
tramo mas joven. En cuanto a las causas que motivan el rechazo a la autorizacion
de la construccion de un cementerio isldmico, las tres respuestas mayoritarias fue-
ron “Otros”, “Esto es territorio cristiano, no isldmico” y “Temo la radicalizacion y
el terrorismo”. Las dos Ultimas son claramente identificables como islamdfobas,
correspondiéndose con una manifiesta oposicion a la practica del islam. Es desta-
cable que los grupos de edad donde mads claramente se vincula islam y violencia
son los correspondientes a los segmentos 45-54 afios y 55-64 afios.

La percepcidon sobre la participacion del islam en las instituciones educativas
supone un cambio con respecto a las anteriores cuestiones pues, si hasta ahora
se habia mantenido una posicidon de aceptacion social en torno a la mezquita y
el cementerio isldmico, en esta ocasion el resultado es una negativa rotunda. La
respuesta mayoritaria de la poblacién en este caso fue el “No”, con un 61% de la
participacion, quedando el “Si” reducido a un 30%. Al analizar los datos por sexo
y edad, se observa que la negativa resulta uniforme para todos los segmentos de
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edad y en todos los sexos, aunque ligeramente superior en hombres que en muje-
res y levemente inferior en los grupos de edad 55-64 y 18-24. En esta ocasion, se
hace especialmente necesario analizar las causas de la negativa. La presencia del
“Otros” y el “No sabe/no contesta” en la encuesta obedece a la voluntad de aislar
las conductas no islamodfobas, al tratarse este de un estudio centrado precisamen-
te en la repercusion social de la islamofobia. En este caso, la respuesta mayoritaria
en relacion a los motivos por los que se rechaza la imparticién del islam en las
escuelas, con un 84% del total, atafie a una cuestion que no implica al islam mas
que a otras religiones, correspondiéndose con “No quiero que se imparta ningu-
na religion en las escuelas”. En cuanto a las opciones que denotan islamofobia,
se observa que los hombres han tendido en mayor medida a indicar respuestas
islamofobas.

Por ultimo, con el objetivo de profundizar mas, se ha estudiado la posible vincu-
lacion entre las tres variables expuestas (construccién de cementerios isldmicos,
construcciéon de mezquitas e imparticion de la religidn isldmica en la escuela), para
lo que se ha llevado a cabo un analisis correlacional, pudiéndose afirmar relacion
estadistica significativa entre las tres variables.

Por lo que se refiere a la conciliacién para que las personas musulmanas puedan
realizar su actividad laboral y que sea compatible con la practica religiosa, segin
los datos obtenidos, la mayoria de la poblacién encuestada (53%) ha respondido
afirmativamente a la pregunta “¢Autorizaria las vacaciones en las fiestas del Ra-
maddn o del Cordero?”. Sin embargo, hay que destacar la alta cifra respecto a la
opcion “Dependeria de las obligaciones de la empresa”, situandose en segundo
lugar con un 37%. Por tanto, se puede inferir que existe una aceptacion en un
numero representativamente alto de personas encuestadas de la limitacion por
parte de las empresas del derecho a la conciliacion entre vida laboral y practicas
religiosas. Al analizar los datos por sexo y edad, se observa que en todos los seg-
mentos de edad el “Si” es seleccionado por encima de las demas opciones. Las
mujeres se muestran mas favorables a la autorizacion de vacaciones por motivos
de culto. Por otro lado, son ellos quienes han hecho mas hincapié en la importan-
cia de tener en cuenta las obligaciones de la empresa.

Por su parte, en esta investigacién también se ha tenido en cuenta la situacion de
la sociedad espafiola en su convivencia con personas musulmanas. Esto ha su-
puesto un primer acercamiento al analisis de la forma y calidad de la convivencia
entre personas musulmanas y no musulmanas. Las distintas cuestiones analizadas
muestran la existencia de algunas lineas rojas, lo que indica que ciertas cuestiones
fueron respondidas mayoritariamente con un “No”. Mas de la mitad de la po-
blacién encuestada comparte vecindario con personas musulmanas (62%), tiene
amistades musulmanas (59%) y/o es cliente habitual de un establecimiento regen-



tado por una persona musulmana (52%). La gran linea roja se presenta en relacién
a familiares y pareja propia, habiendo respondido afirmativamente solo un 14% de
las personas encuestadas.

Siguiendo con esta tematica, la convivencia también tiene que ver con la partici-
pacién de personas que no forman parte de la comunidad musulmana en festivi-
dades religiosas islamicas. La mayor parte de las personas encuestadas se decanta
por la opcién “Si, me gustaria” en referencia a la participacion en festividades
religiosas. También hay cifras elevadas en cuanto a aquellas personas que asis-
tirian al fin del Ramadan pero no a la Fiesta del Cordero. En total, las respuestas
afirmativas representarian un 81%, suponiendo tan solo un 9% de la muestra el
total de personas que no acudirian de ningiin modo. Estos resultados son de gran
relevancia pues se presentan como un puente que permite profundizar en la con-
vivencia entre personas de distintas religiones. Supone esto un importante espacio
de relacion sobre el que instituciones y administracion deberian trabajar de mane-
ra coordinada con las distintas comunidades en el desarrollo de actividades para
aprovechar la gran oportunidad que representa esta predisposicion social hacia la
participacion en actos festivos.

En este sentido, existe una relacién positiva entre las personas que aceptan el
islam vy las que han dado una respuesta afirmativa a la pregunta “¢Acudiria a una
fiesta isldmica como la fiesta del cordero o el fin del Ramaddn si le invitasen?”.
Este analisis es interesante desde la perspectiva de la intervencién social porque
podria sugerir que un mayor conocimiento de las costumbres y tradiciones de
otras culturas disminuye el rechazo y, en este caso particular, la islamofobia. Por
tanto, incentivar en los barrios espacios comunitarios que permitan un lugar de
encuentro entre las vecinas y vecinos para acompafiar celebraciones de las distin-
tas tradiciones culturales y cultos religiosos, tiene un impacto positivo en la inclu-
sion social.

En referencia a las instituciones y el ambito personal, se aceptan en mayor medi-
da las situaciones hipotéticas planteadas que no implican el acceso al poder de las
personas musulmanas y que no suponen establecer relaciones intimas, siendo la
mas aceptada el siguiente planteamiento: “Instalan un comercio de comida halal
(islamico) junto a tu vivienda”, seguida de “Las amistades del colegio de sus hi-
jos/as son musulmanas” y “Su médico es musulmdn”. Siendo la situacién menos
aceptada y con mayor rechazo total: “Tu pareja se hace musulmana”, con un 29
% de aceptacion plenay un 20% de rechazo total, volviendo a aparecer como una
de las lineas rojas al igual que anteriormente cuando se ha analizado el “Perfil de
convivencia”. Por otro lado, desde lo institucional, que la direccidn del colegio esté
constituida por personas musulmanas genera poca aceptacion. De este modo, que
una persona o grupo de personas adultas musulmanas esté al frente de un gru-
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po de menores si representa una diferencia clara en la respuesta con respecto al
hecho que del alumnado musulman esté integrado con normalidad en el centro.
Los ftems ante los que se ha mostrado mayor aceptacion, “Su médico es musul-
mdn/a”, “Las amistades del colegio de sus hijos/as son musulmanas” e “Instalan
un comercio de comida halal (isldmico) junto a su vivienda”, tienen distribuciones
practicamente idénticas. Al analizar por sexo y edad las respuestas de las variables
vinculadas con instituciones y ambito personal se observa que la que presenta
mavyor grado de varianza es “Tu pareja se hace musulmana”, especialmente en lo
referido a las opiniones de hombres y mujeres.

En relacion a la percepciéon del conflicto entre religiones, la imagen de violencia
asociada al islam se enfrentaba aqui a una hipotética imagen de violencia por par-
te de la religidn cristiana. Se podria inferir que el sujeto que tienda a pensar que el
islam es mas violento que el cristianismo serd mas propenso a desarrollar conduc-
tas islamofobas, en comparacién con aquel sujeto proclive a la posibilidad de una
convivencia pacifica entre comunidades con diversidad religiosa. De conformidad
con los resultados obtenidos, la percepcién de conflicto entre religiones parece
ser bastante similar en cuanto a si el islam y el cristianismo generan violencia,
siendo ligeramente mayor la negacién de “El cristianismo genera violencia” con
un 38 % de personas en desacuerdo, frente a “El islam produce violencia” con un
32% de desacuerdo.

Al estudiar la existencia de correlacion entre las variables “El islam produce vio-
lencia”, “El cristianismo genera violencia”, “El islam quiere conquistar Europa”
y “El cristianismo quiere conquistar Africa” se confirma un patrén comun en las
respuestas de las cuatro variables que se han planteado, una tendencia especifica
en la percepcion de las personas que vinculan o no violencia y religion.

La pertinencia del andlisis de la percepcion personal y social en relacién al islam
y a las personas musulmanas radica en las posibilidades que ofrece para determi-
nar hasta qué punto las personas con discursos islamoéfobos se sienten legitimadas
por la sociedad. Las personas encuestadas perciben un mayor nivel de rechazo
hacia al islam en la sociedad del que ellas manifiestan a nivel personal. Asi pues,
mientras que cuando se apunta a la percepcion que las personas encuestadas tie-
nen sobre la opinién de la sociedad, la opcidn de rechazo suma un 74%; cuando
se apela a la opinidn personal, el nimero se reduce hasta el 22%. Esto denota que
las personas consideran que la sociedad rechaza en general la religién islamica.

Se ha querido analizar si quienes conviven con personas musulmanas en sus ba-
rrios muestran un mayor grado de aceptacion hacia el islam. Para ello se analiza
si hay correlacién entre las variables relacionadas con el Perfil de Convivencia y la
variable “Rechazo o aceptacion personal del islam”. Analizando la variable “Com-



parto vecindario con personas musulmanas”, se observa que existe una relacién
de dependencia entre compartir vecindario con personas musulmanas y la opi-
nion sobre la aceptacion del islam. En sintesis, la correlacion se da con todas las
variables vinculadas al Perfil de Convivencia.

La percepcién personal hacia las personas musulmanas y la percepcion social
hacia las personas musulmanas ha dejado prever que las personas encuestadas
perciben un mayor nivel de rechazo hacia musulmanes y musulmanas en la so-
ciedad del que ellas manifiestan a nivel personal. Asi pues, mientras que cuando
se apunta a la percepcion que las personas encuestadas tienen sobre la opinién
de la sociedad, la opcién de rechazo suma un 48%; cuando se apela a la opinion
personal, el nimero se reduce hasta el 5%. Los datos expuestos permiten inferir
que el hecho de que las personas compartan barrio no implica necesariamente
gue convivan. Sin embargo, las personas que interactlan en espacios comunes y
establecen lazos si tienden a aceptar a las personas musulmanas.

Se precisd examinar si la sociedad reconoce la situacion de ataques islamdéfobos
que se estan produciendo contra las mujeres musulmanas, en comparacion con
otros miembros de la comunidad o quienes pudieran ser leidos como tal. Este
elemento es clave para establecer acciones preventivas y de educacién social. En
este sentido, se ha observado que las personas encuestadas mayoritariamente
se han posicionado en contra de una legislacién sobre la vestimenta femenina,
habiendo indicado un 70% que no les parece adecuado. Este dato podria mostrar
una percepcion positiva respecto al derecho de las mujeres a vestir como quieran.

Cuando se ha cuestionado acerca del hiyab, la mayor parte de las personas en-
cuestadas no se muestran a favor de su prohibicién. Sin embargo, resulta intere-
sante analizar el perfil de quienes si quieren prohibirlo. El 72’4% de las personas
que sefialaron que no estaban de acuerdo con legislar sobre la vestimenta feme-
nina también sefialaron que estaban en contra de prohibir el hiyab. Lo que signi-
fica que un 27'6% de las personas encuestadas valord de forma diferente cuando
se especificd “hiyab” en la pregunta. Mas especificamente, el perfil de personas
que valora diferencialmente corresponde en mayor medida a hombres de edades
comprendidas entre 18-24 afios y 45-54 afios. El grupo que menos contradiccidn
muestra es el compuesto por mujeres en edades comprendidas 45-54 afios.

Finalmente, en relacion a los estereotipos, del analisis se obtiene que el estereo-
tipo mas extendido es “El islam es tan europeo como el cristianismo”. Le sigue de
cerca la cuestion “La islamofobia (rechazo del islam) nos hace obviar una parte de
nuestra historia (Al-Andalus)”. E| estereotipo que menor representacion tiene es
“Las personas musulmanas solo participan en asuntos religiosos”.
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